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Resum

En els nostres dies qualsevol dimensid de la pau es troba lligada a processos de canvi
i de transformaci6 individuals, socials i estructurals implicits en el traspas d’una cultura de
violéncia a una cultura de pau. Després de tot un ampli recorregut bibliografic sobre el tema
de la cultura de pau i de no violéncia, Joan Mascard, ens déna I'oportunitat d’aprofundir des
d’una perspectiva personalista i humanista, amb idees valuoses per abordar una pedagogia
per a I'esperanca. Les seves aportacions es troben en el terreny de I'espiritualitat necessaria
per fer possible la implementacié de la cultura de pau. Mascaré beu de les fons de I'ideari
noucentista, de les fonts de la renovacié cultural amb vocacié pedagogica i educadora
basada en la intervencid. Es a partir d’aqui que Mascar6 augmenta I’esperanca de viure un
mon millor inspirat en I’educacié. Aquesta esperanca en I'educacio, juntament al seu
bagatge personal i a la recerca espiritual, fan que solidifiqui el convenciment personal del fet
que el canvi ha de partir d’un mateix i que, el coneixement d’un mateix, és el coneixement

cabdal.

A TI'hora de plantejar la recerca sobre I'obra de Joan Mascard, se’ns presenta la
dificultat de les fonts. Mascard va publicar poc, tot i que a la seva vida va produir molt més,
en forma de cartes, conferéncies, intervencions en la radio, etc. Joan Mascaré va voler
traslladar el sentit oriental a la mentalitat occidental i ho va fer de forma profunda, amb la
qual cosa la seva produccio va ser molta més de la que va acabar publicant. L’autor parla del
tema de I'espiritualitat amb la capacitat d’un expert en cultura oriental. Ho demostra en la
profunditat de les seves paraules i en I'Us d’alguns dels conceptes provinents de la filosofia

oriental, als quals una persona no formada en aquesta filosofia no podria abastar.

Mascard tenia un ideari pedagogic tot i que la intencié de la seva obra no fos
proposar de forma explicita un concepte d’educacié, ni tampoc fer cap tractat de
pedagogia. La idea d’educacié de la qual parla Mascaré és amplia i va molt més enlla de
I’academicisme. Per ell I'educacié s’ha de fonamentar essencialment en I’home i en la seva
interioritat. El saber basic i fonamental per a I'autor és el coneixement d’un mateix i el
creixement de la propia consciéncia. L’espiritualitat que parteix del coneixement d’un mateix
i és completa forjant alldo que considera valuds a partir de I'amor.. L’espiritualitat en I'obra de
Mascard és un principi pedagogic fonamental. El cami de la formaci6é de la persona ha de
passar necessariament per la interioritat. Aleshores ningl pot ser educat siné que cada un

s’educa. L’educacié com I'espiritualitat és vivencia personal.



Resumen

En nuestros dias cualquier dimension de la paz se encuentra ligada a procesos de
cambio y de transformacioén individuales, sociales y estructurales implicitos en el traspaso de
una cultura de violencia a una cultura de paz. Después de un amplio recorrido sobre el tema
de la cultura de paz y no violencia, Joan Mascard nos da la oportunidad de profundizar desde
una perspectiva personalista y humanista con ideas para abordar una pedagogia para la
esperanza. Sus aportaciones se encuentran en el terreno de la espiritualidad necesaria para
hacer posible la implementacion de la cultura de paz. Mascar6 bebe de las fuentes del ideario
novecentista, de las fuentes de la renovacion cultural con vocacion pedagdgica y educadora
basada en la intervencion. Es a partir de aqui que Mascaré aumenta la esperanza de vivir un
mundo mejor inspirado en la educacion. Esta esperanza en la educacion, junta a su bagaje
personal y a la investigacion espiritual, hacen que solidifique el convencimiento personal del
hecho que el cambio tiene que partir de uno mismo y que, el conocimiento de uno mismo, es

el conocimiento capital.

A la hora de plantear la investigacion sobre la obra de Joan Mascar6, se nos presenta
la dificultad de las fuentes. Mascard publicé poco, a pesar de que en su vida produjo mucho
mas, en forma de cartas, conferencias, intervenciones en la radio, etc. Joan Mascaré quiso
trasladar el sentido oriental a la mentalidad occidental y lo hizo de forma profunda. Mascar6
habla del tema de la espiritualidad con la capacidad de un experto en cultura oriental. Lo
demuestra en la profundidad de sus palabras y en el uso de algunos de los conceptos
provenientes de la filosofia oriental, a los cuales una persona no formada en esta filosofia no

podria alcanzar.

Joan Mascar¢ tenia un ideario pedagdgico a pesar de que la intencion de su obra no
fuera proponer de forma explicita un concepto de educacién, ni tampoco hacer ningdn
tratado de pedagogia. La idea de educaciéon de la cual habla Mascaré es amplia y va mucho
mas alla del academicismo. Para él la educacion se tiene que fundamentar esencialmente en
el hombre y en su interioridad. El saber basico y fundamental para el autor es el
conocimiento de una mismo y el crecimiento de la propia conciencia. La espiritualidad que
parte del conocimiento de uno mismo y se completa forjando aquello que considera valioso
desde el amor. La espiritualidad en la obra de Mascaré es un principio pedagogico

fundamental. El camino de la formacién de la persona tiene que pasar necesariamente por la



interioridad. Entonces nadie puede ser educado sino que cada uno se educa a si mismo. La

educacion como la espiritualidad es vivencia personal.
Abstract

In today’s world any dimension of peace is linked to processes of change and
individual, social and structural transformations which are implicit when we move from a
non- violence culture to a culture of peace. After having researched in the culture of peace
and non-violence, Joan Mascaro gives us the opportunity to deepen in the subject from a
personalized and humanist perspective with ideas to approach a kind of pedagogy for hope.
Mascaro’s contributions enable the implementation of the culture of peace as he is so
influenced by novecentista ideas, sources of cultural renovation with pedagogical and

educational vocation based on the intervention.

It is from this stage that Mascaro increases the hope of living a better world inspired
by education. This hope in education, together with his personal background and spiritual
research, reinforces his beliefs in the fact that this change starts in oneself and the self-
knowledge one has. Joan Mascaro has not a lot of bibliographical sources as he did not

publish much although letters lectures and speeches on the radio can be studiedC

Joan Mascaro wanted to move from the eastern sense into the oriental mind in a
deep sense. Mascaro talks about spirituality as an expert in oriental culture as it is reflected
on the depth of his words and the use of concepts from the oriental philosophy. Joan
Mascaro’s works had pedagogical ideas despite his work did not propose explicitly a
concept in education or pedagogy. His idea of education goes beyond academic horizons.
According to Mascaro’s ideas, the education is based on human beings and inner
consciousness. The spirituality which is Mascaré ‘s fundamental pedagogical principle
begins in oneself knowledge and the growth of his consciousness. The way a person is
educated has to go through his inner being stage. Therefore nobody can be educated as

each one is self-educated. Education and spirituality are personal experiences.
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.  Motivacio

Avui dia sembla que tot es redueix a I’economia i al materialisme. La
nostra existéncia naufraga perduda en un mar farcit de contradiccions, on el
renou ha colonitzat I’espai existencial i s’ha perdut la consciéncia de la propia
existéncia. La humanitat sembla que en el seu conjunt hagi oblidat el seu
ligam amb la natura, que el propi cos huma esta constituit pels mateixos
elements integrants que la resta del planeta i, fins i tot, que la terra és la

mare que ens acull a tots.

La situacié empitjora encara més si consideram que, des de temps
immemorials, la violéncia ha estat I’Gnica resposta davant el conflicte, amb
tota la complexitat del polimorfisme de les seves manifestacions. En aquest
sentit, podem dir que la violéncia es pot enfocar com un fet individual, com
un fenomen social, com un interés politic, etc. Tot i aixi, s’ha de tenir en
compte que aquestes formes de violéncia no sGn compartiments estancs,
sind6 que mantenen certa relaci6 entre ells i s’influencien de manera

reciproca.

Mahatma Gandhi va demostrar, amb el moviment de resistéencia activa i
pacifica (ahimsa), que la no violéncia és una via valuosa que possibilita
I’evolucio cap al bé comu. Una clau important de la visié de la no violéncia de
Gandhi és el seu humanisme i la seva ética inesgotable. La no violéncia, com
a filosofia de vida, posa en valor la dignitat de les persones, la justicia, els

drets humans i la interconnexio6 de la vida en el planeta.

En els nostres dies no és possible pensar que viure amb dignitat no
sigui un dret fonamental de tota persona humana. |, per tant, com a dret ha
de tenir la condici6 de ser intransferible, ineludible i inalienable. Aquesta
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dignitat ha d’anar acompanyada necessariament d’exigencia i de
responsabilitat en relacié amb tot el que un fa o deixa de fer, la qual cosa és
igualment intransferible, ineludible i inalienable. En aquest sentit, entram de
ple en el terreny de les actituds i dels valors humans. A hores d’ara hi ha un
altre fenomen que determina la nostra época: la globalitzacié. Aquesta és un
fenomen complex i ambivalent, dinamic i dificil de desxifrar. La globalitzacio,
alimentada pels avencos tecnologics, és un procés multidimensional que
afecta a aspectes relacionats amb I’economia, les finances, la ciéncia, la
tecnologia, les comunicacions, la cultura, la politica i I'individu. ElI que és més
preocupant d’aquesta interconnexid mundial és la tendencia a I'acumulacio
d’avantatges en alguns sectors de la poblacid, cada vegada més reduits i
elitistes, pertanyents generalment als paisos més avancats, en detriment de
la gran majoria dels sectors més desafavorits, i cada vegada més amplis,

majoritariament pertanyents als paisos subdesenvolupats.

La globalitzacié es presenta com a selectiva i generalment se centra
en aquells ambits on predominen els interessos dels paisos meés avancats.
Des d’aquesta perspectiva, qualsevol dimensié de la pau es troba lligada a la
recuperacio de la dignitat humana i als processos de canvi i de transformacio
individuals, socials i estructurals implicits en el traspas d’una cultura de
violencia a una cultura de pau. D’una altra manera, ens trobem avocats

indefectiblement a un circuits tancat de dificil sortida.

Per una altra banda, el fenomen de la globalitzacié obre nous fronts
que multipliquen les possibilitats de conflicte, que augmenten la necessitat
de trobar respostes no violentes i que impulsen i renoven les estratégies de
la resolucié de conflictes de forma pacifica i creativa, en les quals la persona

de forma individual, es troba en el centre del procés.
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M. Mcluhann i B. R. Power, a mitjans dels anys seixanta del segle
passat, van segellar els conceptes d’aldea global i de tribu planetaria.
Ambdés conceptes ens ubiquen plenament en el terreny paleontologic de
I’evolucié de la humanitat. En aquest sentit, es pot dir que la humanitat té
una nova escorca cerebral, aguesta col - lectiva, que mou el planeta. Avui dia
no podem pensar que la vida s’impulsa Unicament per la via organica i fisica,
sind que també es mou per les forces de les noves tecnologies i de la
comunicaci6, articulant una nova energia de la qual es deriva la cohesio

planetaria de la consciéncia humana.

Mcluhan i Powers plantegen que els usuaris de les noves tecnologies
tenen dues formes de percebre el mén: per una banda es troben els individus
que es mouen per I’espai visual, que és una forma de percebre el mén de
manera lineal, quantitativa, molt caracteristica del mén occidental; i per altra
es troben els individus que es mouen per I’espai acustic que suposa un
raonament holistic, qualitatiu atribuible al moén oriental. Ambdds mons,
asseguren els autors esmentats, es troben xocant a la velocitat de la llum i la
clau de la pau es troba en comprendre els dos sistemes de percebre el moén
de forma profunda i trobar la seva complementarietat. Es tracta de
comprendre com poden funcionar ambdds sistemes de forma simultania

(Mcluhan i Powers, 1990, 2015).

Donat aquest context, no hi ha cap mena de dubte que la globalitzacié
ha de ser regulada per uns principis étics de caracter també global. Segons
Hans Kiing, sense aquesta regulacio, la globalitzacié és un fenomen desbocat
que afecta greument a milions d’éssers humans de tot el planeta. King
assegura que és urgent una globalitzacié de la solidaritat, una globalitzaci6
sense marginacio i I’extensio dels drets humans a tots els éssers del planeta.

En el fons, es podria dir que la crisi actual és una crisi profundament ética. En
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el mén en que vivim no hi pot haver futur sense ética. En la nostra societat
el clam a favor de I’etica és omnipresent. Per aquesta rad, les coordenades
etiques son la bruixola de la consciéncia de la humanitat i, segons Kiing,

naturalment cal determinar-les (Kiing, 2002, 2006).

En un mén on abunden sentiments racistes, prejudicis, estereotips
desqualificadors i practiques generalitzades de manca de respecte abismals,
és dificil parlar d’una ética mundial. L’ética publica ha de comencar per
I’acceptacioé de I'altre com a fonamentalment igual, la qual cosa implica que
no es pot programar la propia vida amb indiferéncia cap a la sort de la resta.

La igualtat és, en el fons, solidaritat i pau.

Per aix0 sembla necessari recaptar i tornar a dotar de significat a vells
conceptes que es resisteixen a I'opressié capitalista, com sén la gratuitat, la
solidaritat i la compassid, entre d’altres. L’espiritualitat ens obre la
possibilitat de netejar els conceptes dels multiples intents de monopolitzaci6
per alguns credos, que permetin posar de relleu I'impuls natural de I’ésser
huma cap a la transcendéncia. Aix0 és una espiritualitat ecumenica oberta a
tots els éssers humans, transreligiosa, per un mon laic i secular, quotidiana
en els espais més immediats. Aquesta espiritualitat dialoga amb la necessitat
de trobar sentit a la propia existencia, com ho explica Victor Frankl. Tots
tenim una pulsié innata que ens demanda donar sentit a la nostra existéncia i
que es troba en la base de la insatisfacci6 marcada de la societat
contemporania, que Frankl descriu com el buit existencial (Frankl, 2001,

2004).

Segons Torralba, per a superar la falta de sentit existencial és
imprescindible trobar un espai per a la practica de la interioritat. El
coneixement d’un mateix és el cami cap la pau intima. Segons I'autor, per

superar la falta de pau propia d’un mén en continua anada i vinguda, s’ha de
13



cercar la unitat, clau de la integracié de la pluralitat que ens envolta, i
aconseguir anar més enlla de la multiplicitat. La pau va lligada a la unitat, i
aguesta rabassa el que es percep amb els sentits. Les diferencies no haurien
de ser una excusa per a barallar-se, sin6é una font de riquesa i motiu de goig

per relacionar-nos i viure millor la propia existencia (Torralba, 2014b).

Per tal d’arribar a aquesta fita, la persona ha de ser el centre del
procés. La descoberta de la propia interioritat i de I’espiritualitat hauria de
ser una de les activitats primordials per instaurar una cultura de pau. Parlar
d’espiritualitat és fer-ho d’una capacitat intrinseca de la persona humana,
d’una necessitat que s’alimenta amb la recerca i amb I’elaboraci6 d’ideals, de
la descoberta del sentit de I’existéncia, de I'acci6 de meravellar-se de la
realitat i, sobretot, de sentir-se part integrant d’un tot. L’espiritualitat és
una dimensié necessaria per un compromis social i huma. Prendre consciéncia
que no es pot separar la recerca de solucions als problemes de la humanitat
(justicia, drets humans, fam en el mén, compromis amb els més desafavorits,
destruccié6 de la natura, desenvolupament sostenible, etc.), de la pau
interior. L’espiritualitat no es pot identificar només en el coneixement d’un
mateix, encara que parteixi d’aqui. La recerca de la interioritat esdevé el pas
previ i imprescindible per arribar a la pau interior i resulta imprescindible per
assolir la pau en el mén. L’aforisme atribuit a mahatma Gandhi: “sé el canvi
que vols viure en el mén”, té una connotaci6 imprescindible per a la
construccié positiva de la pau al mén. Aquesta idea té un gran sentit etic i
conté una visié optimista de la vida i de I’home; ja que contempla la
possibilitat de construccié d’un mén millor i més just, que només es pot
trobar en l'actitud i posada en marxa per part de tots (Bear; Paradiso i
Connors, 1998). O com la maxima de P. Freire, “I’educacié no canvia el mon,

canvia les persones que canviaran el mén”.
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L’afirmacié que I’espiritualitat és una dimensié propia de I’ésser huma
és cada vegada més acceptada. Autors com Frankl, Kumar, Naranjo,
Pannikar, Torralba entre d’altres, encara que des de perspectives diferents,
proposen I’espiritualitat com a eix fonamental en el desenvolupament de la
persona. En aquest sentit, I’educacié hauria de contribuir a formar persones
capaces de construir un mon diferent, capaces d’integrar formes diferents de
veure el mon i capaces de construir a través de l'intercanvi, el dialeg i la

comunicacié un mén millor per a viure.

La neurociéncia! ha evidenciat que, en I’aprenentatge, les emocions i el
cos estan intimament relacionats. Integrar i desenvolupar les capacitats
cognitives dels infants i dels joves juntament amb les emocionals i
I’espiritualitat, oferint-los eines rellevants perque es pugin convertir en
éssers plens i profunds, capacos de connectar amb el seu jo interior i, en
definitiva, aptes per viure la vida i ser més felicos (Seligman, 2002; 2005;

Mendius, R i Hanson, R. 2011).

En el procés de construccié de persones resoltes a estar immerses en
el mon i ser capaces de transformar-lo a partir de les relacions humanes, dels
valors humans i del respecte a la vida, I’escola no pot deixar d’ocupar un lloc
rellevant, amb probabilitat immediatament després del que hauria d’ocupar la
familia. L’accié educativa ha de contribuir a la descoberta del mén exterior;
pero, a la vegada i de forma simultania, sense oblidar el moén interior. Fet que
doéna la possibilitat que la persona de I’educand pugui arribar al maxim de la
propia consciencia, la qual no pot ser possible siné és a través de vivéncies i

experiéncies d’intimitat i, conseqientment, de reflexions intenses sobre els

1 La neurociéncia és una disciplina que inclou moltes disciplines que s’ocupen
d’estudiar des d’un punt de vista inter, multi i transdiciplinari I’estructura i I'organitzacio
funcional del sistema nervids, particularment del cervell.

15



esdeveniments vitals significatius. Per fer canvis duradors en la persona no
es poden oblidar totes i cada una de les seves dimensions i I’espiritualitat, tal

vegada, sigui el substrat sobre el qual la resta es consolidin.

La contribucié de I’escola pot ser un dels punts de partida, creant
espais que afavoreixin el silenci, la reflexié o la interioritat i que no estiguin
lligats a cap credo o catequesi. No es pot pretendre treballar el canvi i la
transformacié del mén sense implicar aquest canvi intencional de la intimitat
de la persona. Aixi I’escola hauria de tenir present el despertar a la vida
interior de la persona de I’educand. Aquest espai d’interioritat que moura
I'individu a esser, a sentir-se un mateix, a conéixer-se millor i a trobar les
seves propies possibilitats de futur, compartint experiéncies amb els altres

éssers humans.

En aquest sentit, em pregunt com és que la formacio a les escoles no
se segueix amb una trajectoria de dins cap a fora? Com és que no es crea un
espai per acompanyar la persona de I’educand en aquesta direccié? Com és

que no se segueix la via per solidificar els aprenentatges per a la vida plena?

L’educacié es pot considerar el suport al viatge que la persona de
I’educand té per a la recerca interior, perque sigui un viatge conscient i amb
una intencié en el transcurs del dia a dia i a través de les vivencies
quotidianes. L’escola hauria de ser un lloc privilegiat on aprendre per a la
vida, és a dir, aprendre a coneixer-se un mateix i els altres, la realitat que ens
envolta i tot plegat poder contribuir a la construccié d’un mén millor, més

huma, més etic.

Tal com afirma F. Torralba, I’espiritualitat és una necessitat, un atribut
transversal que esta present en tot ésser huma, tot i que no sempre de

manera conscient. L’espiritualitat és pot entendre com una qualitat humana
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universal que només es pot desenvolupar quan s’és conscients d’'un mateix.
Aquesta capacitat que tothom té, pot estar adormida, inconscient, en
letargia. Pero, fins i tot, quan es troba de manera conscient, I’espiritualitat
no és com un estany quiet, encara que de vegades ho estigui. A moments
I’espiritualitat és un torrent impetuds o un salt impulsat a desempallegar-se
aigua avall. La vida espiritual afecta els pensaments, els sentiments i, per
descomptat, els vincles que tenim amb els altres. L’espiritualitat suscita tota

mena d’estats emocionals, perqué és dinamica i és viva (Torralba, 2014b).

Es tracta d’afavorir la descoberta de [I'espiritualitat, perd sense
confondre aquesta espiritualitat amb religiositat. EI marc religiés no és I'Unic
on |I'espiritualitat es pot desplegar, fins i tot potser primer es doéna
I’espiritualitat i després si s’escau la religiositat. La necessitat d’una
espiritualitat que va més enlla o més endins de les religions; que és negada
per alguns, perdo que es balbuceja fora de les esferes institucionals, sembla
que darrerament creix la consciencia que és possible i que aquesta idea és
quelcom nou. Amb tot, en aquesta mateixa linia alguns autors com Joan

Mascar6 i Fornés n’havien parlat de manera insistent.

Joan Mascaré i Fornés se’'m presenta, després de tot un ampli
recorregut bibliografic sobre el tema de la cultura de pau i de no violéncia,
com una oportunitat d’aprofundir des d’una perspectiva personalista i
humanista amb idees per abordar una pedagogia per a I’esperanca. Les seves
aportacions es troben en el terreny de I'espiritualitat necessaria per fer
possible la implementacié de la cultura de pau. Joan Mascard resulta un
personatge interessant pel seu ideari i per la seva visi6 optimista i positiva

de la formacio de la persona.

Mascard era un enamorat de la saviesa i, sobretot, el seu capteniment

estava lligat a la cultura de pau i a I’accié no violenta davant el conflicte. Tal
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vegada, aquesta és la rad per la qual S.P. Ganguly? ha fet un paral -lelisme
entre la figura de Joan Mascaré i la de mahatma Gandhi. Ganguly explica que
ambdds, per la seva formacid, es podien considerar representants d’una
cultura multiple. En el cas de Mascar6 nascut Mallorca, de llengua catalana i
de formaci6 castellana, és una persona que domina a la perfeccié la llengua
anglesa, és coneixedor de la cultura anglesa i, per motivacié personal, se
centra en I'aprofundiment de la cultura de I'india; el mateix succeeix amb la
figura de mahatma Gandhi, segons Ganguly. Gandhi nascut a I’india, implicat
amb Africa del Sud, amb una consolidada formacio anglesa i la lluita amb els
anglesos, perd centrat pel seu interés a I'india subjugada als anglesos. La
preparacié profunda que ambdds autors tengueren, els permet viure una
cultura multiple, per a Ganguly, oberta a I’enteniment. Ganguly sosté que
ambdues personalitats per la manera d’entendre la vida i el conflicte estan
tractant de veure una alternativa a la violencia, intel-lectualment estan
donant suport al mateix: la no violencia. De la mateixa manera per a P.
Dagupta3, el tema de la pau no és altre que el d’acceptar un moén caotic. Per
a Dagupta, Mascaré va intentar la solucié d’integrar visions inicialment
irreconciliables, perdo que tenen en comu la solidificacié de la pau (Ventayol i

Moya, 2011).

Mascaré va ser un home de personalitat singular i d’una saviesa
poliedrica que amb la seva obra, va construir un univers que, per I'amplia
gamma d’interessos que manifestava, resulta practicament inabastable. Tot i
ser una persona que viu el periode d’entreguerres, amb el que suposa

I’experiéncia personal i col -lectiva de moments convulsos i situacions limits,

2 Shyama Prasad Ganguly, professor del Center of Spanish, Portuguese, Italian and
Latin American Studies a la Jawaharlal Nehru University.

3 Probal Dagupta president de I'associacié universal de la llengua esperanto.

18



persisteix en la recerca de formes de resposta personals i socials amb el
denominador comu de la no violéncia. La recerca de la pau i de la fortalesa
interior com a via i recurs per a combatre la violéncia exterior i estructural va
ser un dels motius de la tasca intel -lectual de Mascard. En ell, la recerca de
la interioritat traspua la vida personal i el fa experimentar la compassio, i aixi

ho expressa en els seus escrits.

En general, Mascar6 era una persona propera als preceptes del
romanticisme, perd amb un optimisme vital, que el decanta cap al
noucentisme. La influencia que aquest moviment va tenir en Mascar6 es veu
clarament durant la seva estada a Barcelona. Mascar6 beu de les fons de
I'ideari noucentista, de les fonts de la renovacié cultural amb vocacio
pedagogica i educadora basada en la intervencid i comparteix la motivacio
per canviar mentalitats i reorientar l'accié i la politica educativa del
nacionalisme catala conservador que s’identifica amb el moviment
noucentista. Aquestes son les fonts de les que beu Mascard, en el moment
en qué se sent plenament realitzat en la seva aspiracio intel-lectual. Es a
partir d’aqui que Mascaré6 augmenta |’esperanca de viure un moén millor
inspirat en I’educacié. Aquesta esperanca en l’educacid, juntament al seu
bagatge personal i a la recerca espiritual, fan que solidifiqui el convenciment
personal del fet que el canvi ha de partir d’'un mateix i que, el coneixement
d’'un mateix, és el coneixement cabdal. Aquest coneixement reforcat en la
practica diaria de la interioritat pot donar coheréncia a la vida i a I'acci6é de
I'individu. Mascar6 troba en la forca interior, ’'amor que, segons ell, és el que

doéna valor a les coses.

La intencié de la present investigacio és aprofundir en el pensament i
en I'obra de Joan Mascar6 i Fornés per tal d’abstreure la idea que I'autor

tenia de I’educacié. Tot plegat amb el convenciment que Mascardé estava
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submergit totalment en una mentalitat de cultura de pau. Mascaré no tenia
la intenci6é de fer un manual d’educacioé ni cap tractat de pedagogia, pero va
deixar en la seva obra una gran mostra de la rellevancia que per ell té
I’educacié i podem trobar indicis prou clars de la forma en que concebia

I’educacio, des d’una perspectiva humanista i pragmatica a I’hora.

La meva modesta aportacié vol mostrar que paga la pena fer un
recorregut per la vida i I’obra de Joan Mascar6 i Fornés i trobar aportacions
de llum amb I’0ptica d’avui dia. La contribucié de Mascardé és oportuna per
una recerca d’una cultura de pau autentica, que posa la persona en el centre

del procés i que creu en I’educacié com a mitja.

Joan Mascar6, mallorqui universal®, nascut a Santa Margalida i Afill
il - lustre de la vila®, investit doctor honoris causa per la Universitat de les llles
Balears el 1983, és un dels personatges mallorquins amb més projeccio
internacional, per bé que és practicament desconegut en molts indrets de la
seva propia terra. La figura de Joan Mascard i Fornés esta embolcallada
d’incognites que podrien ser motiu de multiples recerques. Una vida intensa
com la de Mascard, amb tants fronts oberts i inquietuds intel - lectuals, llegit
arrel del mén, com potser que tal personatge sigui tan desconegut a la seva
terra? Aquesta és una de les motivacions més intenses que he tengut a
I’hora de decantar-me cap a la figura de Mascard. Preguntant-me com un
personatge amb una projeccié internacional com la de Mascar6, amb una
obra d’immensa profunditat no ha tengut la coneixenca que és mereix en la

seva propia terra. El fet de no haver escrit més que en llengua anglesa, tot i

4 Joan Mascar6: mallorqui universal va ser el titol de la exposicio de I’arxiu de Mascar6
que es va fer I'any 2003 a la Sala d’Actes del Centre Cultural La Misericordia.

5 El 26 de juliol de 1985 el Consistori de Santa Margalida en sessi6 plenaria va
acordar nomenar fill il-lustre a Joan Mascard. El guardé va ser recollit pel seu amic Joan
Maimé (Maimé, 1990).
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que sovint s’hagi donat com argument del desconeixement de l'autor a la
seva terra, no pot ser el motiu ni la darrera de les causes que justifiquin
aquesta desconeixenca. Quina pot ser la causa o les causes d’aquesta

desconeixenga?

Mascar6 es va dedicar a la filologia i a la traduccié: expert en llengua
anglesa, mistic i orientalista, i coneixedor en profunditat del sanscrit i de la
cultura oriental. En realitat Mascaré va ser un personatge poliglota: des de
ben jove, sempre va tenir una actitud oberta i desperta cap al coneixement,
cap a la vida, amb idees universalistes i amb la capacitat i la voluntat
d’aprofundir en temes com la humanitzacié de la vida, les vies de creixement

personal i el descobriment de I’espiritualitat.

La seva notorietat es concreta en el coneixement profund de les grans
creacions de la literatura oriental i en la transmissio de llur esperit com si es
llegissin en la llengua original. La seva espiritualitat ben clarament explicitada
en el proleg al Bhagavad Gita diu que “lI’auténtic progrés de I’home a la terra
és el progrés d’una visio interior” i en la seva obra La Creaci6 de la Fe
insisteix que “no podem canviar el mén, perd podem canviar el nostre moén
interior” perfeccionar la nostra consciéncia moral a través de I’lamor, -que per
a ell suposa la comprensié activa i pacient de I'altre- i de I'acceptaci6é d’una

visid transcendent de la vida.

Una altra de les questions contradictories en la vida de Mascaré és que
darrere Joan Mascar6 trobam I’ombra de Joan March planejant al seu voltant.
Aleshores, és licit demanar-se com és que una persona tan compromesa amb
la pau i la no violéncia, com va ser Mascard, pogués tenir una relacio
d’amistat que duras tota la seva vida, amb March (de malnom en Verga),
conegut pel seus negocis térbols, i tot sovint més o menys il-legals, de

doble cara o violents.
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Es sabut que ambdos personatges son vileros®, amb desset anys de
diferencia entre ells i que la seva coneixengca no és el resultat d’haver
compartit un espai d’infantesa. Es sabut que Joan March va contractar a
Joan Mascar6é per acompanyar el seu fill Tomeu a estudiar a Anglaterra, la
qual cosa va afavorir que Mascardé pogués sufragar les despeses dels seus
estudis a Cambridge. Aquesta situaci6 va fer que s’iniciés una amistat que va
durar tota la vida. Tot i aixi també és conegut que Mascar6 va dur una vida
molt modesta durant tota la seva vida, sense grans comoditats. Mascar6 va
viure a una casa humil, heréncia de la familia de la seva esposa a Comberton
(Anglaterra) i sovint va passar pendries de liquiditat economica per treure
endavant la seva familia (especialment, quan van néixer els seus dos fills
bessons, que varen tenir molts problemes de salut). En la seva
correspondencia reflecteix una economia de subsisténcia i de precarietat,
parlant de comandes que havia de dur endavant per poder cobrar un
sobresou a final de mes per tal de poder assumir diverses despeses
imprevistes (Mir, 1998 Il). Potser la vida de Mascaré va ser modesta en
coheréncia amb el seu esperit lliure que el feia defugir del materialisme i de

I’afany de posseir?.

Per la seva banda, Joan March i Ordines és ben sabut que va ser
protagonista d’accions i activitats economiques interessades i limitrofes amb
la legalitat. March es va dedicar tota la vida al contraban i, al mateix temps, a
la produccié de tabac. Les seves activitats empresarials i financeres es
concretaren en negocis de guerra. De fet, el conflicte bel-lic li va donar
canxa per jugar al dos bandols. March va desenvolupar activitats
d'espionatge a favor de diverses potencies i va controlar les comunicacions i

el trafic maritim entre les Balears i el Marroc, per exemple. De fet, va arribar

6 Gentilici dels nascuts a Santa Margalida.
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a ser conegut com I’Ultim pirata del Mediterrani’. En acabar la Segona Guerra
Mundial, es va considerar que Joan March i Ordines era la setena fortuna del

moén (Ferrer, 2001, 2004, 2008a, 2008b).

En aquest context i coneixent ambdues trajectories vitals, és legitim
demanar-se com és que van poder mantenir una relacié cordial, fins al punt
d’arribar al fet que Joan Mascaré admiras Joan March fins al punt de dir
coses com que era la persona més intel -ligent que ell havia conegut o com
que Mascar6é pogués dir que March era un home amb un grau de
concentracié tal, comparable al dels ioguis de Iindia, sense haver-se
exercitat tant com ells per arribar-hi; tot plegat mostren I’admiracié profunda
(citat per J.F. March a Ventayol, S. i Moya, N. 2011). L’admiracié d’ambdés
personatges, March i Mascard, sembla que es trobava més enlla dels negocis

i de I’economia.

L’objectiu d’aquest treball no és trobar evidéncies que desvetllin
aguest misteri, amb el benentés que crida molt I'atencié que un home de
llum, obert a la pau, tengui una relacié d’amistat intima i profunda amb un
home fosc, tancat i que gestiona els seus negocis de manera fonamental
entorn a la guerra. Agquesta és una situaci6 si més no estranya i
contradictoria. De I'estudi d’aquesta relacid, sens dubte, en resultaria molt
profit per tracar i acabar de perfilar la personalitat d’aquests dos fills
il -lustres de Santa Margalida. En qualsevol cas, és una tasca que depassa

ampliament I'abast d’aquest treball.

7 Francesc Cambé sostenia aquesta opinid de la figura de Joan March i Ordinas als
voltants del 1916. L’any 1934 Manuel D. Benavides, seguint aquest sobrenom, va publicar
el llibre L’dltim pirata de la Mediterrania, on explicava els negocis de March, la seva manca
d’escrupols i el seu afany desmesurat per acumular diners i propietats. March, pel seu canto,
es va querellar contra I'autor i va fer servir tota la seva influéncia perqué I'obra fos prohibida
i perqué molts volums fossin requisats per la policia (La Vanguardia, 15 de juny de 1997,
http://hemeroteca.lavanguardia.com/preview/1977/06/15/pagina-
5/33752066/pdf.html?search=manuel%20d.%20benavides).
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Un altre punt fosc de la figura de Mascard és la seva condicid de
republica exiliat. Aquesta circumstancia no és del tot acceptada per la
majoria dels qui restaren a I’Estat sense poder sortir. Per la majoria no es va
veure amb bons ulls que Mascaré volgués i pogués sortir de I'illa de Mallorca
en moments tant complicats. Molts es demanaven com era possible que Joan
Mascaré hagués volgut sortir de Palma en un moment en que, havent
esclatat la Guerra Civil espanyola, tothom era necessari a l’illa per intentar
defensar la legalitat legitima i lluitar pel bé comu. La majoria dels qui
guedaren el varen criticar. Es possible que la resisténcia el fes servir des de
fora per comunicacions enmig del conflicte. De fet, a la seva correspondéncia
trobam evidencies que Mascaré va dubtar de si la seva sortida de Palma
havia estat una decisié encertada o no. Aixi ho corrobora la carta que va
dirigir a Xirau just arribant a Marsella des d’Algéria. Tot just arriba a Algeéria,
fugint del conflicte, el primer que va fer Mascar6 va ser presentar-se a
I’Ambaixada espanyola i va fer explicita la seva fidelitat a la Republica
espanyola i als partits governants. Des d’aquell moment Mascar6 va treballar
per establir ponts de comunicacié entre els qui estaven dins i els qui havien

hagut de partir (Mir, 1998 |; Massot, 1990; Ventayol i Moya, 2011).

Sigui com sigui, la present recerca ha trobat en la figura de Joan
Mascar6 i Fornés la possibilitat de recollir evidencies del passat per trobar
respostes de futur. Descriure i analitzar esdeveniments de la nostra historia i
les vides dels seus protagonistes per comprendre millor el present i trobar
eines per escometre millor el futur. Les petjades dels qui ens han precedit
sén imprescindibles per aprehendre dels seus legats i Mascar6é ens ha deixat

un legat de pau.

Mascar6é va ser un mestre d’intel -ligéncia privilegiada que va dedicar

tota la seva vida a tasques intel -lectuals i culturals. La motivacié fonamental
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de tota la seva obra va ser donar a coneixer als occidentals les grans
creacions de la literatura espiritual d’Orient. Aix0 és el Bhagavad Gita, els
Upanishads i els Dhammapada. Mascar6 va ser un home de conviccions
fermes: el pacifisme, I'antimilitarisme, la valoracié de la vida en totes les
seves manifestacions, el profund amor a la seva llengua i a la seva cultura, a

la natura i el respecte absolut a la riquesa de la diversitat cultural.

ll.  Importancia tematica

En el preambul de la Carta de la Terra® es reconeix que enmig de la
riquesa de la diversitat de cultures i de formes de vida som tots plegats una
sola comunitat terrestre amb un desti comu. Hem de prendre consciéncia del
fet que som una comunitat de vida, de pobles de la terra, i es fa necessari
fer canvis substancials en les nostres vides amb la responsabilitat no
unicament pensant en el nostre present, sin6 també en el benestar de les
generacions futures (Nacions Unides, 2000). Avui dia voler viure en una
cultura de pau és incompatible amb el fet de seguir sense prendre

consciéncia de la destruccié de la natura. Les grans tradicions espirituals de

8 La Carta de la Terra és una declaraci6 de principis etics fonamentals per a la
construccié d’una societat global justa, sostenible i pacifica en el Segle XXI. La Carta té la
finalitat de servir d’inspiraci6 per a totes les persones, fent-los conscient del sentit
d’interdependéncia global i la responsabilitat compartida per al benestar de tota familia
humana, de la gran comunitat de vida i de les futures generacions. La Carta és una visio de
esperanca i crida a I'accié. La Carta és el resultat d’un dialeg intercultural que es va dur a
terme durant una década a nivell mundial en torn a diversos objectius en comu i valors
compartits. El projecte de la Carta de la Terra comenca amb una iniciativa de Nacions
Unides, pero es va desenvolupa i finalitza amb una iniciativa de la societat civil. L’any 2000
es va concloure el document i la Comissi6 de la Carta de la Terra, entitat internacional
independent, donada a coneixer publicament com a carta dels pobles, durant una cerimonia
el 29 de juny en el Palau de Pau, I'Haia (Paisos Baixos). Consultable en linia a
www.cartadelatierra.org.
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la humanitat fomenten les mateixes virtuts essencials, que s’estenen més
enlla de la comunitat humana, envers tots els éssers vivents: humilitat i
respecte reverent envers la vida, la natura, que a més de mare i mestra és
percebuda com una manifestacié o revelacié divina. La crisi que ens ha tocat

viure és una gran oportunitat.

La natura ens fa tornar humils, ens mostra el lloc que ocupam en
I’ordre universal, la nostra fragilitat i la interdependéencia total de tots els
elements, que la constitueixen. La natura ens ajuda a retrobar els nostres
bioritmes. Tant de dia com de nit, ens ofereix silencis exteriors (rics de sons,
cants i remors), que ens ajuden a retrobar el nostre silenci interior,
regenerador i vivificador, del qual flueix qualsevol creaci6 auténtica. La
natura ensenya saviesa als qui tenen ulls per veure i orelles per escolta i
contemplar. I, amb gran paciéncia, ens ofereix estimuls per a desenvolupar
I’atencié plena, la concentracié serena, el goig intim de redescobrir una
felicitat més propera, senzilla i autentica. Ara bé, per tornar a connectar en
profunditat amb la natura no n’hi ha prou a afinar les facultats racionals, sind
que cal dirigir-se a la intel -ligencia espiritual. Calen propostes adrecades a les
nostres facultats interiors: I'atencié i I'esguard net, la intuici6 de cor,
I’autodeterminacio, la creativitat, el sentit dels limits, la transparéncia i la
receptivitat, I’equilibri interior i exterior, la capacitat de sacrifici i la

generositat, la vivéencia plena del present.

Des d’una perspectiva llunyana, la questi6 vital és que la terra pateix i
ens esta donant mostres que hem de canviar el nostre estil de vida per
poder sentir-nos bé en el mitja en el que vivim. Sha produit un
desenvolupament economic que ha generat una millora del benestar del
grups que s’han beneficiat d’aquest tipus de desenvolupament, pero aquest

tipus de desenvolupament economic no es sostenible ni és etic. No es
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sostenible perqué no es pot mantenir indefinidament, especialment sense
afectar I’equilibri ecologic i perqué en el desenvolupament es compromet la
capacitat de les generacions futures d’atendre les seves propies necessitats.
Per un desenvolupament sostenible s’ha de poder compatibilitzar la
satisfacciéo de les necessitats presents amb les que caldra satisfer en un

futur.

Des de temps immemorials, la humanitat ha establert vincles
emocionals amb el seu entorn i ha atorgat dimensions culturals a la natura. El
respecte a la natura, depenent del significat socialment acceptat i de les
escales de valor de les persones, té un fort component sociocultural. La
incorporaci6 dels valors culturals i espirituals associats a la biodiversitat i al
paisatge és una nova forma de completar i d’entendre el complex sistema
biologic i cultural, incorporant la dimensié humana d'una manera integradora i

oferint un possible escenari de sostenibilitat.

L’ecologia profunda ens pot servir com a model explicatiu de la cultura
de la pau. Segons Fritjof Capra la forma d’entendre la realitat que hem
tengut fins ara, es veu superada per una visié holistica o ecologica profunda
del mén. Aquesta visio holistica veu el mén com un tot integrat més que per
una col-leccié discontinua de parts. Més endavant, Capra distingeix entre
I’ecologia superficial i I’ecologia profunda. L’ecologia superficial és
antropoceéntrica: veu a I’home per sobre de la naturalesa, com a font de tot
valor. En canvi, I’ecologia profunda no separa els éssers humans, ni cap altra
ens, de I’entorn natural. En el cas de I’ecologia profunda es veu al mén com
una xarxa de fenomens interconnectats i interdependents. Segons Frijof
Capra, I’ecologia profunda reconeix el valor intrinsec de tots els éssers
humans; parafrasejant I’autor, com un bri de la trama de la vida (Capra,

1994,1998).En aquest sentit, la percepcidé ecologica és una percepcio
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espiritual, en el ben entés que el concepte espiritual és mostra com la
consciéncia en qué l'individu experimenta un sentiment de pertinenca i de
connexié amb el cosmos com un tot. Capra entén que la nova visié de la
percepcié ecologica és espiritual. D’aquesta manera es posa de relleu que la
realitat emergent, basada en la percepcié ecologica, ha de ser conseqient
amb la que és coneguda com a filosofia perenne de les tradicions espirituals

(Capra, 1994,1998).

Els conflictes de convivéncia que han estat una problematica al llarg de
la humanitat perqué han tengut respostes incompatibles amb la
interconnexié de la vida planetaria. En moltes ocasions els conflictes s’han
volgut resoldre amb arguments fonamentats en la imposicié o en la violencia,
la qual cosa no ha suposat cap avenc¢ en el procés de construccié d’una
convivéncia pacifica. Ben al contrari, aguestes accions han creat actituds que
han desembocat en altres formes de convivéncia que, si bé en algun periode
de temps han pogut donar la impressié que conduien a la superacié del
conflicte, en realitat davant la més minima escletxa han dut indefectiblement

a la desfeta d’aquesta convivencia, que en principi es pretenia protegir.

Els canvis de mentalitat que es donaren a principis de segle XX van dur
a Thomas S. Kuhn a la nocié6 de paradigma cientific, definint-lo com una
constel -lacié6 de guanys (conceptes, valors tecniques, etc.) compartits per
una comunitat cientifica i usats per definir problemes i solucions legitims.
Segons Kuhn, els distints paradigmes se succeeixen després de ruptures
discontinues i revolucionaries anomenades per l'autor com canvis de
paradigma (Kuhn, 1971; Capra 1994). Fritjof Capra ens mostra com avui dia
vivim en un moment de canvi de paradigma en la fisica, com a part integrant
d’una transformacié cultural més amplia i en el procés de generalitzacié del

concepte de paradigma cientific de Kuhn al de paradigma social. Aquest
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paradigma és descrit per Capra com a una constel-lacié de conceptes,
valors, percepcions i practiques compartides por una comunitat, fent
possible tenir una visio de la realitat. A més a més, és la base de la forma en
qué una comunitat s’organitza (Capra,1992). En aquest sentit, Capra explica
que I’explicacié que ha donat el paradigma, que ha dominat la nostra cultura
fins ara, interpreta I'univers com un sistema mecanic compost per peces
inconnexes, el cos huma com una maquina i la vida en societat com una lluita
competitiva per I’existéncia. Aquesta visio es fonamenta, segons Capra, en la
creenca que el progrés ha de venir del creixement economic i tecnologic i, en
aguesta linia, la societat segueix les lleis de la naturalesa (Capra,

1994,1998).

Des d’aquesta perspectiva, I’ecologia profunda resulta ser una base
filosofica i espiritual idonia per un estil de vida ecoldgic i per I'activisme
mediambiental. Encara que no ens diu res sobre les caracteristiques culturals
i els patrons d’organitzacié social, que ens han precipitat a la crisi actual.
Aquest seria el terreny, segons Capra de I’ecologia social. Hi ha una connexio
del canvi de pensament i del canvi de valors. La questié dels valors i de
I’abast de I’ética és essencial en I’ecologia profunda. Mentre el vell paradigma
es basava en valors antropocentrics, I’ecologia profunda es fonamenta en
uns valors ecocentrics, centrats en la terra. Es una visi6 del mén que
reconeix el valor inherent a la vida no humana. Segons Capra, tots els essers
vius s6bn membres de comunitats ecologiques vinculades per una xarxa
d’interdependéncies i en aquest sentit, quan aquesta profunda percepci6
ecologica es torni part de la nostra vida quotidiana, llavors sorgira un sistema

etic radicalment nou (Capra, 1998).

Restablir la connexié amb la trama de la vida, significa reconstruir i

mantenir comunitats sostenibles en les quals es puguin satisfer les
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necessitats sense que minvin les possibilitats de les generacions futures. Per
a Capra, es tracta d’aprendre dels ecosistemes, vertaderes comunitats
sostenibles. |, per poder-ho fer, haurem d’estar ecoalfabetitzats; el que
comporta coneixer com funcionen i saber utilitzar aquests principis en les
comunitats humanes, fent que siguin més sostenibles (Capra, 1998). Els
arguments de la violéncia i la imposicié no sén més que els fonaments de
I’antic paradigma, creant situacions de desconfianca, de temor, de destruccio
i consum de territori. Tot plegat valors antitétics als que servirien per a la
construccio de la pau. Pel seu cantd, Mascar0, salvant la distancia del temps i
I’entramat conceptual, com veurem, ja parlava de la interconnexié i de la
consciéncia necessaria de ’lhome en la unitat, tant a nivell individual, entre
materia i esperit, com a nivell social, entre individu i comunitat, com a nivell

de la creacio, entre qualsevol part i el tot.

. Fonts utilitzades

A I’hora de plantejar la recerca sobre I’obra de Joan Mascaré i Fornés,
se’ns presenta la dificultat de les fonts. Mascar6 va ser una persona molt
curosa a I’hora de publicar. Va publicar poc, tot i que a la seva vida va
produir molt més, en forma de cartes, conferéncies, intervencions en la
radio, etc. Joan Mascar6 va voler traslladar el sentit oriental a la mentalitat
occidental i ho va fer de forma profunda, amb la qual cosa la seva producci6

va ser molta més de la que va acabar publicant.

De les fonts directes i altres escrits de Mascard, s’utilitza la versio

original amb qué Mascaro6 les va escriure, és a dir, I’anglés. En el ben entes
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qué son obres traduides que mostren I’esperit original de les obres en la seva

llengua original. Tot i que a peu de pagina s’aportara la traducci6 en catala.

Les fonts que hem fet servir per a la recerca les podem estructurar en

sis grups:

1. Fonts directes

Antologia de textos espirituals i fragments literaris publicada I’any
1958 a Cambridge per Penguin Books Lamps of Fire. From the
Scriptures and Wisdom of the Words. A cura de Juan Mascar6

(traducci6 del sanscrit a I’anglés).

L’obra esta precedida per un breu, perdo profund, proleg en que
Mascaré es posiciona i explica les influencies principals del seu
pensament, fent una descripcié de les idees més importants de
I’obra en questié. En aquesta introduccié mostra la propia actitud

vital, tracant el seu bagatge cultural, intel - lectual i espiritual.

Antologia de textos espirituals i fragments literaris seleccionats per
Mascar6é durant tota la seva vida, The Creation of Faith, publicada
postumament I'any 1993. L’obra havia de ser la cloenda personal de
Mascard, com la culminacié de tot el que havia madurat al llarg de la
seva vida, perd que no va poder acabar personalment. La persona
encarregada de seleccionar els textos va ser el seu deixeble William

Radice.

En el seu conjunt I’obra és un recull d’aforismes o pensaments breus

que William Radice amb el suport de Kathleen, I’esposa de Mascar6, es va

encarregar d’organitzar i de seleccionar, per tal que tenguessin un titol i una

estructura coherent amb la idea que Mascar6é hagués volgut concretar. Joan
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Mascar6 havia anat desant durant anys aquests pensaments, que en extensio
ocupaven unes 6000 pagines (segons W. Radice, un total de seixanta-un

quaderns), que al final com era la idea de Mascaré varen quedar en 100.

e Les introduccions a les seves traduccions del sanscrit i pali a I'anglés

de les obres segients:

The Bhagavad Gita. Translate from the Shanskit with an
introduction by Juan Mascard. Publicada I'any 1962 per

Penguin Books.

The Upanishads. Publicada I'any 1965 per Penguin

Classics. Advisory editor Betty Radice®.

The Dhammapada. Publicada per Penguin Classics, I'any

1973. Advisory editor Betty Radice.

En aquestes introduccions Mascar6 no és Ilimita a fer una
contextualitzacié sobre el contingut de les obres, siné que expressa la seva
manera d’entendre el seu significat, la interpreta i manifesta les relacions que
hi troba amb altres obres de continguts similars. Les tres obres sén obres
espirituals i, en les seves introduccions, Mascar6 manifesta obertament quins

son els seus interessos.

En aquest sentit es pot dir que les introduccions que fa Mascaré poden
ser en si mateixes una obra amb sentit i acabada. Fins i tot les introduccions
podrien ser obres independents dels textos que precedeixen i tendrien sentit

igualment.

o Betty Radice era la mare de William Radice que va ser el deixeble avantatjat que es
va encarregar posteriorment de fer la classificacid i publicacié de I'obra postuma de Joan
Mascard, The Creation of Faith.
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2. Altres escrits de Joan Mascaro6 i Fornés

e Education in Modern Ceylon, publicat I'any 1931 a Jaffna per St.

Joseph’s Catholic Press.

e Himalayas of the Soul. Publicat I'any 1938 (reimpres 1952) per J.

Murray.
3. Fonts indirectes
La correspondéncia que va mantenir J. Mascaro:

e Correspondéncia de Joan Mascar6 publicada per Gregori Mir i Mayol*°©
en dos volums I'any 1998. Aquesta publicaci6 es fa amb el titol
Correspondencia de Joan Mascar6 (1930-1986). Mir publica les cartes
que va localitzar a I’arxiu personal de I’estudi de la casa de J. Mascard
a Comberton (Cambridge). A I’arxiu personal de Mascar6, com explica
el mateix Mir, es conservaven intactes tots els documents que Mir va

ordenar i classificar segons el seu parer.

Aquestes cartes no son la totalitat de les que va trobar G. Mir, ell
mateix diu que va discriminar la correspondéncia en anglés que
Mascar6é havia mantingut amb persones de I’ambit linglistic angles,
també va desestimar la correspondéncia que Mascar6 va mantenir amb
personatges de I'india i totes les que al seu parer Mir no va considerar
oportunes. De la mateixa manera, també pot haver-hi altres cartes en

catala i castella a indrets que Mir no va localitzar.

10 Gregori Mir (1939), advocat i historiador. Va ser 'administrador del fons de I’Arxiu
personal de Joan Mascard des del moment en qué Mascar6 va morir fins que es va vendre al
Consell Insular de Mallorca I’'any 2002.
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e D’una altra banda, hi ha I'intercanvi epistolar personal que Mascar6 va
mantenir amb Joan Francesc March!! de I'any 1948 fins 1985. Es va
publicar I’lany 2005 I’obra amb el titol Cartes d’un mestre a un amic,

sota la direccié de Josep Juan Lleonard Muntaner.

e Igualment s’utilitza la publicacié que fa la Fundacié Carles Pi i Sunyer
d’Estudis Autonomics i Locals, a Barcelona, I'any 1994; amb el titol
Carles Pi i Sunyer, Joan Mascar®d: correspondencia (1939-1951).

Localitzada I’obra a I’Ateneu Barcelonés??.
4. Obres varies

e Miscel-lania, amb la coordinacié de Goncal Lépez Nadal i Antoni Mas
Fornés publicada en record de Joan Mascar6 i Fornés en complir els
deu anys de la seva mort. El titol de I’obra és Joan Mascard i Fornés
(1897-1987). En col -laboraci6 de I’Ajuntament de Santa Margalida, La

Banca March i el Consell Insular de Mallorca.

e Gregori Mir va publicar I'any 2002 I’'obra titulada Dialegs amb I’india.
Publicada per Moll. L’'obra és una tria dels escrits en prosa que
préeviament havien estats publicats i que fan referéncia als grans llibres
de I'india. Reuneix en una mateixa obra les quatre introduccions als
llibres Llanties de foc, El Bhagabad Gita, Els Upanishad, EIl Dammapada,

a més de L’Orient i Ramon Llull i Una estrella d’Orient.

Aquesta publicacié es va enllestir amb la intencié6 de recuperar la
personalitat singular de Mascaré. Mir, coneixedor de Mascard i amb una

amplia informaci6 de la seva obra, va fer possible que en la celebracié

11 Joan Francesc March, missioner del Sagrat Cor.

12 | a consulta d’aquesta obra es va fer personalment a I’Ateneu Barcelones situat al
Carrer de la Canuda, 6 de Barcelona.
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del centenari del naixement d Mascaré s’amplifiqués la seva obra per

donar-la a conéixer a més gent a la seva terra.

La presentacio de I’'obra a carrec de Gregori Mir ha estat una font que
m’ha servit per reconduir el cami a seguir per la investigacié sobre el

pensament de Mascaro.

Margalida Munar, I’'any 1997, va fer un resum biografic i una seleccio
de Textos. Publicat amb el titol La idea d’educacié en I’obra de Joan
Mascar6 i Fornés. Publicada pel Servei de Publicacions de la Universitat

de les llles Balears.
L’obra és un recull d’aforismes amb significacié educativa.
Maimao, J.

(1985). Joan Mascard. Discurs amb motiu de la seva proclamacié com
a fill il-lustre de Santa Margalida. Publicat per ’Ajuntament de Santa

Margalida.

(1985). Joan Mascard: trobador de la llum, de la'mor [sic] i de la vida:
discurs amb motiu de la seva proclamacié com a fill il -lustre de Santa

Margalida. Publicat per I’Ajuntament de Santa Margalida.

(1990). El professor Mascard i el seu ideari pedagogic. A: Educacio i

Cultura. Revista Mallorquina de Pedagogia, num. 8/9. Palma.

(1990). Joan Mascar6 i Fornés: Els multiples espais de la saviesa. De

Joan Maimo publicat per la Universitat de les Illes Balears.

Obres que m’han donat a coneixer detalls i fets de la vida Joan

Mascar6 que han servit per fer el recorregut per la seva biografia.
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e Mut, J.M.

(2000). Irracionalitat, racionalitat i transracionalitat en el pensament
de Joan Mascar6 i Fornés. Publicat a Quaderns de Pensament, num.

33/34. Publicat per la Universitat de les llles Balears.

(2001). Influéncies del concepte d’amor de Joaquim Xirau sobre
I’espiritualitat de Joan Mascaré i Fornés. Publicat a Quaderns de

Pensament, num. 35/36. Publicat per la Universitat de les llles Balears.

(2002). La influéncia de Ramon Llull en el pensament de Joan Mascaro
i Fornés. Publicat per Estudis Balearics, num. 68/69. Publicat per la

Universitat de les llles Balears.

(2005). Joan Mascaro i Fornés i la filosofia india. Publicat per Quaderns

de Pensament, nium. 39. Publicat per la Universitat de les llles Balears.
5. Altres fonts

e Arxiu general del Consell Insular de Mallorca (AGCM)*® Fons de I’Arxiu

privat de Joan Mascar6 i Fornés.

El fons Arxiu Joan Mascaré i Fornés va ingressar, per compra a I’Arxiu

General del Consell de Mallorca el dia 20 de desembre de 2002.

Es tracta d’'una documentacié de caracter miscel -lani entre la qual es
troben des de documents de tipus personal i familiar a estudis i
treballs de divulgacié cientifica, fotografies, col-laboracions
radiofoniques en emissores estrangeres, correspondencia amb
personatges del moén academic, politic, de les lletres, etc. La

informacié que conté és de tipus politic, social, economic i cientific.

13 La informacié obtinguda directament de la Directora de I’Arxiu General del Consell
Insular de Mallorca.
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La cronologia del conjunt abasta un periode que va des de 1908 fins a
1988, amb predomini dels documents datats entre les décades dels

anys trenta i vuitanta.

El fons Arxiu Joan Mascar6 i Fornés té una part que no es pot fer
consulta del seu contingut. La qual cosa posa de relleu que potser hi
hagi aspectes de la vida i obra de Mascaré que més endavant puguin

sortir a llum arran del que es troba en aquest fons.
e Conferéncia Valors espirituals de I’Orient*#

El mes de maig de I'any 1979, Joan Mascaré va fer una conferéncia a
I’Institut Politenic de Palma sobre els Valors espirituals de I’'Orient. En
el moment que va fer la conferéncia Joan Mascaro ja tenia 80 anys i va
mostrar la seva competéncia comunicativa i la seva oratoria impecable,
fent una comparativa entre Bhagavad Gita i els mistics espanyols,
recitant de memoria a Maragall i a Dante o elogiant la personalitat de

Ramon Llull.
6. Articles revistes recuperacio historica

e ElI Cant Xl del Bhagavad-Gita (“El Poema del Senyor”) reproduit a la
revista La Nostra Terra (nov-des. 1935) Any VII, nim. 93-94, Mallorca
(pags. 422-428).

e L’Orient i Ramon Llull reproduit a la revista La Nostra Terra (agost-
octubre. 1934) Any VI, num. 80-82, niumero Extraordinari. Mallorca

(pags. 397-401).

14 Conferencia feta I'any 1979 a l'institut Politécnic de Palma. Conferéncia Inedita,
aconseguida per la gravacioé original per Doctor Antoni Mas i Fornés de Santa Margalida.
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http://prensahistorica.mcu.es/ca/publicaciones/ficha pub.cmd?idPubli

cacion=4199 (Consultes en linia [data de consulta 13/06/2013])

7. Tesis doctorals

Mut, J. M. (2003). El ioga de Joan Mascaré i Fornés. Llum, Amor i Vida
(jiana, bhakti i karma iogas) en les introduccions de Joan Mascar6
(Tesi doctoral)

http://www.tdx.cat/bitstream/handle/10803/9427/tjmmagldel.pdf?

sequence=1

Mourato, N. (2010). The life and work of Juan Mascaré (1897-1987)
mallorcan an translator of the Bhagavad Gita. (Tesi Doctoral)

https://library.soas.ac.uk/Search/Results?type=ids&lookfor=762570

En ambdues tesis he trobat elements per apropar-me a I’abast del

pensament de Mascaro.

IV. Metodologia

La metodologia feta servir és de caire teorico-conceptual, és a dir

hermenéutica, en que s’ha pretés fer una analisi del contingut de I’obra de
Joan Mascard, atenent els elements de la seva forma d’entendre la realitat

educativa.

La complexitat en la recerca es concentra en el fet de poder arribar a

la profunditat del significat de les seves obres. L’autor té poques obres
publicades, perd d’una gran abast. De la mateixa manera que té moltissimes

inquietuds i interessos que es reflecteixen en les seves produccions (cartes,
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conferencies, intervencions directes a mitjans de comunicacié). No basta

llegir les seves obres, siné abastar la profunditat del seu significat.

Mascar6 parla del tema de I’espiritualitat amb la capacitat d’un expert
en cultura oriental. Ho demostra en la profunditat de les seves paraules i en
I’Gs d’alguns dels conceptes provinents de la filosofia oriental, als quals una
persona no formada en aquesta filosofia no podria abastar. Tot i aix0, valgui
a dir que Mascar6 és una persona que escriu de forma molt directa i amb les

paraules molt precises.

La finalitat de la recerca és demostrar que en I’obra de Joan Mascaro i
Fornés es pot espuar un ideari educacié. Demostrar que Mascaré va explicitar
la importancia de I’educaci6 en la seva obra i cap on havia d’anar I’educaci6.

Aquesta és la tasca principal de la present investigacio.

Per la qual cosa s’ha procedit a fer una revisié bibliografica i
documental de Mascard, de la que és directament produccidé seva,
basicament traduccions de les obres classiques de I'india i el recull
d’aforismes que per la forma destra de fer les traduccions sén com
recreacions de les fonts originals. També hi ha produccions propies com sén
la correspondéncia que manté amb personatges contemporanis, alguna
conferencia transcrita i també enregistrada en audio, i escrits menors com
articles diversos que serveixen per analitzar que se’n despréen del concepte

que Mascar6 tenia sobre I’educacio.
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V. Organitzaci6 dels continguts

El treball I’'hnem estructurat en cinc capitols. ElI primer capitol és
introductori a la cultura de pau, en el qual es fa un recorregut pels
precedents historics en la conceptualitzaci6 de Cultura de Pau.
Posteriorment es presenta la complexitat de la idea entorn a l’alteritat i a la
transculturalitat, fonaments basics del dialeg entre cultures. Tot plegat amb
la intencié d’incitar el traspas del pensament analitic cap un pensament
holistic de la realitat. Aquest capitol vol posar de relleu el que s’ha conegut
de Mascard i la seva idea de dialeg entre occident i orient; la qual cosa

coincideix en la linia de pensaments d’autors d’avui dia.

El segon capitol té un contingut basicament descriptiu, es divideix en
tres parts. La primera part és un recorregut contextual, primer per poder
apropar-nos als esdeveniments que es produiren a Mallorca a principis de
segle XX, que son en els anys en qué Mascar6 va viure a l'illa; posteriorment,
a la segona part se segueix la trajectoria vital del nostre autor i per aixo
I’'hem dividida en sis etapes des del Joan Mascaré arrelat a Mallorca dels
primer anys de vida, fins a I’estabilitat personal, i a I’'éxit de les seves

traduccions fins al final de la seva vida.

En la tercera part del segon capitol ens centram en la seva obra. Per
organitzar els diferents tipus de produccions hem fet tres apartats. El primer
apartat fa referéncia a les obres propies, entenent com a obres propies les
dues obres que varen suposar aportacié propia en la recollida i classificacio
d’aforismes. Seguidament, hem fet un apartat d’altres escrits, on hem inclos
la seva obra en petit format que mostra la varietat d’interessos que Mascaré
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tenia i la forma com les comunicava. En darrer lloc, en aquest segon capitol,
es presenten les tres obres que varen suposar el motiu recurrent per la
propia formacié personal de I'autor, i aquestes son les seves traduccions.
Obres que en el seu contingut mostren les destreses de Mascaré a mostrar la
profunditat d’aquestes obres i el seu sentit original: The Bhagavad Gita
(1962), obra que va marcar la seva motivacié en la formacidé en cultura
oriental i llengua sanscrit i que va suposar un punt d’inflexi6 en la seva

trajectoria vital; The Upanishads (1965), The Dhammapada (1973).

En el capitol tercer ens dedicam a fer una analisi acurada del
pensament de Joan Mascard i I’aportaci6 de la seva obra. Aquest capitol esta
estructurat en dues parts. La primera explicita les possibles influéncies que
ha tengut Mascard, que van des de la classica de I'india, passant pels mistics
espanyols, al moviment de renovacié pedagogica a Catalunya i a la influéncia
decisiva de Joaquim Xirau. La segona part del capitol tres esta dedicada a
I’analisi dels principis etics i antropologics en I'obra de Mascar6: L’amor, la
llum i la vida; principis fonamentals en I’'obra de Mascaré. El concepte d’amor
amb la capacitat de transformacio6 intrinseca; la llum centrada en la part més
mistica de Mascaroé i el tractament de Déu i la religi6 en Mascar6; i finalment

la vida.

El capitol quart esta dedicat a la proposta educativa de Joan Mascaro i
Fornés. Aqui es pretén fer una analisi de I’espiritualitat des de la vessant
secular i el lloc que ocupa la intel-ligéncia espiritual en la formacié de
I'individu. Com Mascar6 va proposar I’espiritualitat com a principi pedagogic,

imprescindible per educar la globalitat de la persona en la seva complexitat.

En aquest capitol es reserva un espai prou significatiu per definir

quines son les necessitats espirituals i la relacié existent entre espiritualitat,
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valors i creences. Es fa un breu recorregut per les expressions multiples

d’espiritualitat i els aspectes rellevants en el seu cultiu.

La darrera part d’aquest capitol quart es dedica a I'arrelament com a
part important per entendre la universalitat, i les bases per proposar una

doceéncia transformadora.

Com a cloenda, en el capitol cinqué, hem elaborat les conclusions del
treball a partir de quatre apartats. El primer dedicat a I’lamor com a concepte
absolut en I’obra de Mascard i eix vertebrador a partir del qual s’articulen les
altres dues idees: la llum i la vida. L’amor com a forca transformadora, que
en Mascard és una constant i és la base de tot el seu pensament; el segon
apartat dedicat al silenci conscient per a poder arribar a transcendir-se. Al
tercer explicitem els punts basics de la pedagogia de Joan Mascaré i Fornés;
I’educacié com I'acompanyament en el viatge de I’educand cap a la propia
interioritat amb I’exigéncia de compromis i d’implicacié personal part de tots
els actors del procés educatiu. | finalment el darrer punt es mostra

I’evidéncia del fet que Mascaré és precursor de Cultura de Pau.

VI. Agraiments

Per acabar aquesta introduccio voldria agrair I’ajut a totes les persones
que han contribuit perqué aquest treball arribas fins aqui. En primer lloc al
meu director Antoni J. Colom, per la seva dedicacié i suport sobretot en
moments complicats de foscor i dubtes fent possible que tornés a veure per
on havia de seguir el treball de recerca, ajudant en les inflexions de manera

positiva per a I’evolucié del treball. A la Universitat de les llles Balears per
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servir-me de plataforma per accedir a aquesta formacio, i a totes les
persones que m’han ajudat des de I'inici de la meva tasca investigadora, que
tenint en compte que possiblement me’n descuidi alguna, no en nomenaré

cap per discreci6.

En segon lloc voldria donar les gracies especialment a en Tomeu, el
meu company estimat, per la seva paciencia i sobretot per confiar amb mi i
per les seves gran dosis d’anims en moments complicats de la vida, que en el
transcurs dels anys de recerca n’hi ha hagut uns quants, perque sense el seu
suport incondicional no hagués estat possible continuar amb el treball de
recerca. Igualment agrair als nostres fills en Sebastia, na Marta i en Lluc,
perque han estat el punt on he trobat I’energia per continuar i la guspira

d’il - lusié necessaria per combatre el desanim i retrobar la il - lusio.

En tercer lloc a les meves amigues incondicionals de cada dia: na Silvia
i na Concepci6é que han sabut aguantar diariament les meves deries i donar-
me la dosi optima per continuar. | a n’Ana per les converses entorn a la pau i

la seva proximitat.

També wvull fer present a tot el personal del Centre d’Ensenyament
Superior Alberta Gimenez que han estat I’empenta per comencar aquesta

aventura d’exercici intel -lectual de fer una tesi doctoral.

I, finalment, vull dedicar aquesta tesi a ma mare (i a mon pare de
manera postuma), perqué ambdds han estat testimoniatge de vida per mi,
mirall on he pogut trobar la transparencia de I’esperit de persones
autentiques, i que han fet possible que jo sigui com som i als quals els ho

dec tot. Per sempre!
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LA CULTURA DE PAU

La convivencia ha estat un dels temes recurrents de la historia de la
humanitat. Els conflictes de convivéncia en moltes ocasions s’han volgut
resoldre amb arguments com els fonamentats en la imposicid o en la
violencia, la qual cosa no ha suposat cap avenc en el procés de construccio
d’una convivencia pacifica. Ben al contrari, aquestes actituds han
desembocat en altres formes de convivéncia que, si bé en algun periode de
temps han pogut donar la sensaci6 que conduien a la superacié de
determinats conflictes, en realitat la més minima escletxa d’aquests
posicionaments ha conduit indefectiblement a la desfeta d’aquesta
convivéncia que en principi pretenia protegir. Els arguments que parteixen de
la violéncia i de la imposicidé no han contribuit en absolut a la construccié de
la pau, sind que han creat situacions de desconfianca, de temor, etc; valors
antitétics als que haurien de servir per a la construccié de pau. En els darrers
temps s’ha tendit a seguir una dimensié de la pau lligada a la recuperacio de
la dignitat i als processos de canvi i de transformacié individuals, socials i
estructurals implicits en el traspas d’una cultura de la violencia a una de la

pau.

El concepte de cultura de pau va néixer a finals dels anys vuitanta de

la ma del professor Federico Mayor Zaragoza, durant el periode temps en el
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qual va estar capdavant de la UNESCO (1987-1999). En aquests anys
I’Organitzaci6 de les Nacions Unides va agafar un nou impuls, fins a
convertint-se amb una institucié al servei de la pau, de la tolerancia, dels
Drets Humans i de la convivencia pacifica, mitjancant activitats concretes i
projectes educatius. En principi el concepte de cultura de pau es presenta i
s’aprova en I’Assemblea General de les Nacions Unides a la Resolucié A
RES/53/243 de 6 d’octubre de 1999, en el que va ser la Declaracio i

Programa d’Acci6 sobre una Cultura de Pau, en els termes seguents:

“La Cultura de Pau és un conjunt de valors, actituds,
tradicions, comportaments i estils de vida basats en:

En el respecte a la vida, el fi de la violéncia i la promocio i la
practica de la no violéncia mitjancant I’educaci6, el dialeg i la
cooperacioé internacional.

El respecte ple als principis de sobirania territorial i
independéncia politica dels Estats i de no ingeréncia en els
assumptes que son essencialment jurisdiccio interna dels Estats, de
conformitat amb la Carta de les Nacions Unides i el Dret
Internacional.

El respecte ple i la promocié de tots els Drets Humans i les
Llibertats Fonamentals.

El compromis amb la resolucié pacifica dels conflictes.

Els esforcos per a satisfer les necessitats del
desenvolupament i proteccié del medi ambient de les generacions
present i futures.

El respecte i la promoci6 del dret al desenvolupament.

El respecte i el foment de la igualtat de drets i oportunitats

de dones i homes.
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El respecte i el fonament del dret de totes les persones a la
llibertat d’expressio, d’opinid i d’informacio.

L’adhesié als principis de llibertat, justicia, democracia,
tolerancia, solidaritat, cooperacio, pluralisme, diversitat cultural,
didleg i enteniment a tots els nivells de la societat i entre les
nacions; i animats per un entorn nacional i internacional que
afavoreixi la pau”.

A la mateixa resolucié es proposava un programa d’accidé sobre la
cultura de pau. D’una altra banda, es va declarar el 2000 com a Any
Internacional de la Cultura de Pau i es va confirmar el periode 2001-2010
com a Decenni Internacional de Cultura de Pau i no violéncia pels nins del
mon, recollit en la Resolucié A R53/25 de 10 de novembre de 1998. A més,
s’aprova un projecte transdisciplinar, que havia de servir de plataforma per
donar suport a iniciatives i experiencies amb un rerefons de pau en zones
desfavorides i/o on es viu conflictes complexos. En paraules de Mayor
Zaragoza, el projecte segueix la linia que marquen diferents iniciatives,
perqué puguin quallar en els seu origen i donar lloc a la construccio de la pau
i la concordia alla on es produeixen. Les iniciatives es concreten en
actuacions que suposen anar en contra de la violencia amb la forca de la rag,

del dialeg i de la reconciliacié.

1.1. Els precedents historics

Descrita i projectada la idea de la cultura de pau, foren dos moments
historics els que varen resultar decisius per a la construccié posterior del

concepte i que implica arribar a aconseguir algun dia la igualtat de tots els
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éssers humans: la creacié de les Nacions Unides i la divisio per a I’Educacio, la
Ciéncia, la Cultura i la Comunicacié, UNESCO (1945) amb la missié clara

d’arribar a la pau i la Declaracié Universal dels Drets Humans (1948).

Segurament és ben coneguda per tots la realitat historica europea i
mundial de la darrera centdria, determinada decisivament per dues guerres
mundials, entre 1914 i 1918, la primera, i entre 1939-1945, la segona. Dues
guerres que se succeiren sense gaire possibilitat de reconstruccio i que van
ocasionar la desfeta de gran part del planeta, milions de morts i, sobretot,
una auréola de dolor, frustracio, de commocid, etc. que, en definitiva,
perfilava una societat malalta, ressentida i deprimida. Pero si el sofriment
ocasionat pels conflictes bél-lics esmentats no hagués estat suficient, els
habitants del planeta visqueren un grapat d’anys sota I’angoixosa amenaca
de la Guerra Freda, que havia de durar gairebé uns quaranta anys, fins a la
caiguda del Mur de Berlin I'any 1989. Aquesta alineacié del mén en dos blocs
va ser la font de discordies internacionals d’una profunditat indescriptible: es
van cometre injusticies, barbaritats, persecucions, espionatges, deslleialtats i
traicions, etc.; que feien pensar que no s’havia aprés res de les guerres
anteriors, i que, en definitiva, suposaven una construccié suicida de la pau,

fonamentada en la preparacio de la guerra.

En el transcurs de la Segona Guerra Mundial, gracies a la iniciativa del
president dels Estats Units d’America Franklin D. Roosevelt i del Primer
Ministre britanic Winston Churchill, es va proposar una declaracié que
aplegava una série de principis basics, mitjancant I’'acompliment dels quals es
considerava que es podria mantenir la pau i garantir la seguretat nacional. El
document es coneix com la Declaracié del Palau de Saint James, del 12 de
juny de 1941. Els paisos que la signaren, s’havien de comprometre a garantir

el manteniment de la seguretat internacional per tal d’aconseguir mantenir la
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pau sense el temor d’una altra guerra. Per exemple, es plantejava la facultat
d’escollir el propi sistema de govern o que cap estat pogués tenir aspiracions
d’expansiéo ni fer canvis territorials, sense el lliure desig dels Estats
interessats. Els Estats que van signar aquesta primera declaracié es van
tornar a reunir el 14 d’agost de 1941 i van redactar un nou document
conegut com Carta de I’Atlantic. Aqui es proposava un programa comu i els
paisos participants prenien el compromis de fer una coalici6, on es
prenguessin les decisions de forma consensuada. El dia 1 de gener de 1942
es tornaren a reunir per redactar la declaracié fundacional de les Nacions
Unides i que incloia els estats aliats que lluitaven contra les poténcies de I'eix
Roma, Berlin, Toquio; o el que és el mateix, Itdlia, Alemanya i Japo. Més
endavant, el 30 d’octubre de 1943 es va fer una declaraci6 a Moscou i
Teheran, en qué finalment s’aprovava la creacié de I’'Organitzacié de les
Nacions Unides. No obstant aix0, fins al 25 de abril de 1945 I’organitzacié no
va rebre la confirmacié per la seva creacid definitiva. En el discurs de
clausura de la sessio, el president nord-america Truman afirma que la carta
que tot just havien signat suposava una base solida sobre la qual es podria
crear un moén millor i que gracies a ella el mén podria comencar a veure el dia
en queée tots els homes podrien viure amb llibertat. Per bé que, afegia el
president que la carta només adquiriria valor si els pobles del mén és
proposaven fer-la complir i li atorgaven I'autoritat de marc de referéncia per

a la convivencia en pau de tota la humanitat (Sagredo, 2004).

Una vegada constituides les Nacions Unides es va veure la necessitat
de crear una divisié de treball focalitzada en la construccié de la pau i que
havia de donar un paper preponderant a I’educacio, a la ciéncia i a la cultura,
entre d’altres valors; aleshores es va crear una comissio a les Nacions Unides
que s’havia de centrar especialment en aquests temes, havia nascut la

UNESCO. L’objectiu fundacional de la UNESCO com a divisié de les Nacions
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Unides era arribar a aconseguir la consecuci6 de la pau mundial a través dels
valors universals de la cultura. Atenent els treballs de Monclis i Saban, es
poden distingir tres etapes en la construccié d’aquesta comissié. La primera,
encara en plena Primera Guerra Mundial, es va donar gracies a la iniciativa de
Paul Marie Ghislain Otlet® i Henry La Fontaine'® de crear una organitzacio que
aglutines diferents associacions internacionals. Varen fer un gran esforc de
consens per aconseguir concretar les bases i l'area d’influéncia de
I’organitzacidé, ja aleshores caracteritzada per un marcat taranna
internacional. Otlet, sobretot gracies a la seva experiéncia com a
documentalista, va facilitar que els diferents documents de les diverses
organitzacions associades es difonguessin amb certa rapidesa i, per tant, es
pogués tenir I'oportunitat d’arribar a consensos. A més dels documents,
pero, també va aconseguir difondre la seva idea. Les propostes d’Otlet van
arribar a dur el segell de multinacional. Al cap i a la fi, la seva proposta
pretenia d’unir culturalment no només el continent europeu sindé el mon
sencer. Per bé que les propostes d’Otlet i La Fontaine no es van acabar de
concretar, la seva idea va suposar un avenc considerable i, per Monclus i
Saban, va implicar la gestaci6é d’un projecte intel-lectual de recerca
d’enteniment internacional. De fet, tot i la lamentable situacié europea
durant la Gran Guerra, Otlet publica el tractat de la Pau General i també la
seva obra Els problemes internacionals i la guerra, ambdues publicades I'any
1916. A més a més, Otlet i La Fontaine van impulsar la creaci6 d’institucions

com I’Oficina Internacional d’Educaci6 (BIE) a Ginebra o I'Institut Internacional

15 Paul Marie Ghislain Otlet (1868-1944), eminent jurista a més de parlamentari, va
ser més conegut per la creacio de les ciencies bibliologiques i documentals.

16 Henry La Fontaine (1854-1943) va ser una autoritat reconeguda en dret
internacional i un actiu pacifista internacional. Va obtenir el premi Nobel de la Pau I'any 1913
per la seva tasca de foment de les bones relacions entre Franca i Alemanya, a través de la
mediacio belga.
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de Cooperaciod Intel-lectual (lICI) a Paris. Més endavant, I'any 1917, Otlet
publica el Tractat constituent de la Societat de Nacions, seguint el
pensament del president nord-america Wilson, el qual assegurava que era
necessari crear una forca organitzada superior a la forca de qualsevol nacié o
alianca de nacions i organitzar un moén on la democracia no fos amenacada
un altre cop. Aguest proposit era compartit pel seu homoleg Lloyd George,
primer ministre britanic del 1916 al 1992 que afirmava, encara en ple
conflicte bél-lic: Puc entreveure la pau que arriba, no una pau que sigui els
preparatius per una lluita sense fi, siné una pau sense fi, una pau real, la qual
no ha estat coneguda pel nostre mén mai. De la mateixa manera, la cambra
francesa aprova per majoria el 3 de juny de 1917 la resolucié segient:
Aconseguir garanties duradores de pau i d’independéncia pels pobles, grans
0 petits, dins d’una organitzacié que ja esta present ara: la Societat de

Nacions (Sagredo, 2004: 24).

La segona etapa pot ser entesa com la de la llavor en la formacio6 de la
UNESCO, a través de la Conferéncia de Ministres Aliats d’Educacié. En
aquesta fase es van comencar a exposar i a debatre idees molt interessants i
que van resultar decisives pel desenvolupament posterior de les mateixes
associacions a les quals pertanyien. En aquesta segona etapa també es van
ampliar els membres de I’associacié i es va corroborar la intencié de fer
necessari el consens en temes comuns i decisius pels interessos de tots.
Finalment, la tercera etapa se situa amb la preparacié de la conferéencia en
qué s’havien d’establir els principis per a la definitiva creaci6 d’una nova
organitzacié formada pels representats internacionals que havien participat
en les etapes posteriors, aguesta vegada al voltant d’una idea acceptada per

tots: la necessitat de crear I’organitzacio. De fet, a la Carta Constituent de la
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UNESCO, que reconeix tots els pobles del moén'’, s’explicita amb tota

claredat la intencié de treballar en ares de la pau i I’enteniment internacional:

“Que ja que les guerres neixen en la ment dels homes, és en
la ment dels homes a on hauran d’erigir-se els baluards de la pau
[...] L’amplia difusi6 de la cultura i I’educaci6 de la Humanitat per a
la justicia, la llibertat i la pau sén indispensables a la dignitat de
I’home i constitueixen un deure sagrat que totes les nacions han de

complir amb esperit de responsabilitat matua”(UNESCO, 2012:7).

A continuaci6, es defineix I’objectiu principal d’afavorir la construccio
de la pau a través de tres arees, que constitueixen el marc d’actuacié de
I’organitzaci6: I’Educacid, la Ciéncia i la Cultura; a les quals cal afegir un
compromis de col-laboracié entre totes les nacions participants, que
asseguri el respecte universal a la Llei, als Drets Humans i a les Llibertats

Fonamentals, sense distincio de raca, idioma o religio.

La carta constituent, a més a més, descriu el rol que es pretén que
ocupi la UNESCO dins el sistema de les Nacions Unides, i aquest no és altre
que el d’actuar com a catalitzador capac¢ de vehicular la cooperacio entre les
nacions del mén en I'ambit de I’Educacid, de la Ciéencia i la Cultura, amb
I’elevat i darrer objectiu d’aconseguir la pau internacional i el conseguent
benestar de tota la Humanitat. En aquest sentit la UNESCO té en comu amb
les Nacions Unides una comanda molt especifica: erigir-se en els baluards de
la pau.. Des d’aquesta perspectiva, tot alld que suposa el manteniment i el
restabliment de la pau i de la seguretat internacionals sén tasques que les
Nacions Unides han d’assumir. Aleshores, i sempre amb la intencié de poder

arribar a aconseguir algun diu una pau duradora, s’estableix com a condici6

17 Constitucié de I'Organitzacié de les Nacions Unides per a I’Educacio, la Ciéncia i la
Cultura, Londres, 16 de novembre de 1945, Article I.1.
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previa la necessitat d’assegurar I’accés universal i complet a I’educaci6, la
possibilitat d’investigar lliurement la veritat objectiva i el lliure intercanvi de
les idees i coneixements. Per tal de poder dur a terme aquests objectius la
UNESCO es comprometia a col -laborar amb els estats membres, que aixi ho
volguessin, donant-los suport en el desenvolupament d’activitats educatives
propies; activant la cooperacié entre nacions, amb I’objecte d’aconseguir la
igualtat de possibilitats d’educacid, sense distincié de raca, sexe ni condicio
social; i donant suport a la preparacié de tots els nins del mén amb metodes
educatius que els prepari per assumir les responsabilitats d’'un home lliure

(Monclas, 1995).

Per aconseguir els objectius la Constitucié de la UNESCO proposa una
doble accié per una banda posa I’Educacid, la Ciencia i la Cultura al servei
dels Drets Humans i de I’enteniment internacional perdo també amb la justicia,
la llibertat i la solidaritat i per un altre desenvolupar I’Educacid, la Ciéncia i la
Cultura amb la finalitat de contribuir al progrés social i el benestar general de
la Humanitat, aixi com a la lluita en contra de la discriminacié i les

desigualtats (UNESCO, 1996:9).

La UNESCO especificament s’encarrega, doncs, dels fonaments
d’aquesta pau, localitzats en les competéncies educatives, cientifiques,
culturals i comunicatives. D’una altra banda, es preveu que la UNESCO podra
acomplir aquestes tasques explotant la transferencia i I'aprofitament de
coneixements compartits i assegurant el foment dels valors de Llibertat,
Dignitat, Justicia i Solidaritat (UNESCO, 1996). Al mateix temps, una altra
comanda que es fa explicita en els primers intents organitzatius de la
UNESCO és seguir la linia critica dels processos conduents a la guerra i dels
afavoridors de la pau. Aquesta és una de les tendéncies que seran

mantingudes des del primer moment de la creacié de I'organitzacio: La
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incomprensié mutua dels pobles ha estat el motiu de desconfianca i recel
entre les nacions, i causa de que els seus desacords hagin degenerat en
guerra amb massa frequéncia'®. Tot seguit, es verbalitza el fet que els
conflictes no es donarien, si tothom atengués els principis democratics i els
que fan referéncia a la igualtat i a la dignitat humanes. Si aquestes premisses
fossin respectades i assumides universalment, cap esser huma seria mai
discriminat sota cap circumstancia. En aquest sentit, cal dir que, entre totes
les constitucions dels diversos organismes de les Nacions Unides, la
constitucio de la UNESCO és la unica que es refereix de manera explicita i

inequivoca a la nocié de democracia (UNESCO, 1996).

L’organitzacié, segons la seva Acta Constitutiva, també s’atorga
competéncia en questions d’etica i de normativa. En aquest sentit, s’havia de
fer gran difusi6 i aconseguir fonamentar les bases de la pau. De fet, després
de la destruccio infinita generada per la guerra, hi havia la necessitat evident
de reconstruir escoles, universitats, biblioteques, museus, etc. Tanmateix,
abans de la reconstruccié material era necessaria la reconstruccio espiritual:
la primera missio era el restabliment de les consciéncies, la recuperacio de la
fe en els principis democratics d’igualtat i de respecte mutu entre tots els
homes, que acabaven de sofrir els horrors de la guerra. Pel que fa a la
normativa educativa, La UNESCO atorga prioritat a la revisié dels manuals
escolars i els continguts d’ensenyament que plantegen, per tal d’afavorir els
procediments de democratitzacié de I’educaci6 i el foment del didleg i de

I’intercanvi cultural entre paisos.

Dit aix0, I’altre referent fundacional tant de les Nacions Unides com de

la UNESCO és la declaracié dels Drets Humans, de la qual convé fer un breu

18 Constitucié de I'Organitzacié de les Nacions Unides per a I’Educacio, la Ciéncia i la
Cultura.
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recorregut: el 10 de desembre de 1948, I’Assemblea General de les Nacions
Unides va aprovar i proclamar la Declaracié Universal dels Drets Humans. Una
vegada redactada, I’Assemblea va demanar a tots els paisos membres que
en publiquessin el text i en fessin la major difusié per les escoles, perque la
Unica manera d’activar i de fer valer aquests drets era que fossin coneguts i

acceptats per tothom. En el preambul de la declaracié es diu textualment:

“Considerant que el respecte a la dignitat inherent a tots els
membres de la familia humana i als drets iguals i inalienables de
cadascun constitueix el fonament de la llibertat, de la justicia i de
la pau del mén; Considerant que del desconeixement i menyspreu
dels drets humans, n'han derivat actes de barbarie que revolten la
consciéncia de la humanitat, i que I'adveniment en el futur d'un
mon on les persones alliberades del terror i de la miséria tinguin
dret a parlar i a creure lliurement ha esdevingut la més alta
aspiracié humana; Considerant cosa essencial de protegir els drets
humans amb un régim de dret a fi que I'ésser huma no es vegqi
obligat al capdavall a rebel-lar-se contra la tirania i I'opressio;
Considerant que és també essencial de fomentar I'establiment de
relacions amistoses entre les nacions; Considerant que en la Carta
de les Nacions Unides els pobles han proclamat llur fe en els drets
fonamentals de I|'ésser huma, en la dignitat i en la valua de la
persona humana, en la igualtat de drets d'homes i dones, i que
s'han demostrat disposats a afavorir el progrés social i a instaurar
unes millors condicions de vida dins d'una més gran llibertat;
Considerant que els estats membres s'han compromes a assegurar,
en cooperaci6 amb ['Organitzaci6 de les Nacions Unides, el
respecte universal i efectiu dels drets humans, de les llibertats

fonamentals; Considerant que una concepcié comuna d'aquests
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drets i d'aquestes llibertats és de la més gran importancia amb

vista al ple acompliment d'aquest compromis”.

Es evident que per tal de preservar la pau mundial, I’'assumpci6 de la
declaraci6é dels Drets Humans té una rellevancia capital. El llistat del Drets
Humans i la seva declaracié universal han de tenir el poder de mantenir
I’equilibri entre el valor de la llibertat de la persona i el de la seva protecci6,
que al cap i a la fi ha d’afavorir la seva participacié activa a la comunitat. La
declaracié dels Drets Humans, la seva posterior recepcié consensuada i
signatura per part del paisos membres de les Nacions Unides, va suposar un
aveng legislatiu molt important, ja que va establir uns limits importants als
Estats, fins i tot d’actuaci6. Es pot dir que aquesta és una de les fites més
significatives de les relacions internacionals del segle XX. Per ventura, el
repte que avui dia és al davant és la seva universalitzacié d’aquests principis.
Per aconseguir-ho, com es diu en el preambul, cal fer-ne la maxima difusio i
és molt important que els difusi6 dels drets s’associi directament a les

escoles i a I’educacio.

Es evident que en la seva trajectoria, I’Organitzacio de les Nacions
Unides no sempre han tingut I’acceptacié per part de tots. De fet, durant
aquests anys alguns detractors han alcat les seves veus per tal de criticar de
manera ferotge qualsevol de les seves actuacions. De les critiques que ha

rebut es podrien distingir tres grups:

-els que remarquen l'idealisme de les seves propostes,
-els que assenyalen el seu secularisme i, en darrer terme,
-els que destaquen la seva falta de precisio.

Es cert que negar la seva responsabilitat en el consens seria negar una

evidencia que s’ha donat en la realitat. Tanmateix, els aveng¢os en temes tant
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basics com son els Drets Humans o I’Educacié universal, han estat molt
positius gracies a les denuncies de I’organitzacid. la denuncia ha estat una

tasca positiva (Saban, 1996).

EL filosof italia Benedetto Croce ha estat un dels que ha criticat a la
UNESCO i n’ha deixat constancia en un article titulat Una Instituzione
sbagliata, en el qual afirma que la UNESCO és una empresa erronia des del
seu mateix origen: en critica la manca d’impuls i d’autocritica. Continuant la
seva argumentacio, l'italia afirma que la UNESCO com a organitzacié no es
posiciona en absolut. Fins i tot, quan hi ha una clara vulneracié de la justicia,
per exemple quan deixa que entre els estats membres n’hi hagi alguns que
aprovin I'autocracia i el totalitarisme. Tot seguit, Croce assenyala que una de
les errades més considerables de la UNESCO ha estat que molts dels
intel -lectuals que treballen en [I'organitzacié pertanyin a disciplines
relacionades amb les ciéncies fisiques o naturals. Aguestes persones, encara
que siguin molt erudites i respectables, no estan obertes als problemes de
I’esperit i tenen tendencia a tractar tots els temes amb els mateixos

metodes que usen en les seves disciplines.

No obstant aix0, aquesta no és la falla principal d’organitzacié. Per
Croce, la seva errada principal és que s’hagi allunyat dels principis de critica
cap a la manca de llibertat. Fins i tot, Croce sosté que la UNESCO hauria de
prendre mesures punitives contra els paisos totalitaris. Exposats els greus
problemes de la institucid, de tal magnitud que eviten la propia reforma i que
han provocat la dificil i desbaratada evolucié de I’organitzacio; el filosof italia
només entreveu una possible via de solucié que seria exemplar pel moén i que
demostraria que la UNESCO sap i vol corregir les propies errades: la

dissoluci6 (Croce, 2009).
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Una altra controvérsia que ha afectat a la UNESCO té relacié amb el
seu Consell Executiu. En la seva concepci6 original, la funcié d’aquest organ
era servir de contrapunt a les pressions que es rebien dels Estat per tal de
prioritzar els seus interessos nacionals per sobre dels generals. Per aquesta
rad, els Membres del Consell Executiu havien d‘acomplir tres rols simultanis
dins I'organitzaci6: primer, representar els seus Estats i regions; segon, per
tal de pertanyer al Consell Executiu de [I'Organitzacié havien de ser
intel -lectuals i/o professionals de relleu en els seus respectius ambits i
paisos; i, finalment i en tercer lloc, havien de servir a la propia constitucié de
la UNESCO. Entes d’aquesta manera, es podia pensar que el Consell Executiu
era com una espécie de senat mundial d’intel - lectuals, cientifics, etc. |, com
que estava format per personalitats de gran relleu internacional en el camp
de les arts, de les humanitats, de les ciencies, de I’educacio, de la difusio del
pensament i avalades per la seva experiéncia i per la seva capacitat en el
desenvolupament de les funcions administratives i executives que eren
competéncia del Consell, havien de tenir criteri propi i havien de
desenvolupar les seves tasques en plena llibertat, etc. Perd, de seguida,
aguesta concepcié del Consell es va mostrar totalment idealista, gairebé
bucolica, i rapidament va haver de ser modificada a peticidé del Regne Unit i

amb I'acceptacié unanime de la resta de nacions.

Els Membres del Consell Executi varen passar a ser representants
governamentals, la qual cosa va suposar una gran decepcio, ja que va rompre
la triple funcié abans esmentada i el rols que es pretenia que acomplissin els
membres del consell. Poc temps després, la disposicié va ser acceptada i
posada en marxa, gracies a una esmena a |I’Acta Constitutiva proposada pels
Estats Units d’América, on es feia constancia del fet que cada membre del
Consell Executiu representaria al govern de I’Estat membre al qual pertanyia.

D’aquesta manera, els membres del Consell Executiu van perdre,
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practicament des del comencament, gran part de la iniciativa personal i de la
llibertat d’esperit que havia caracteritzat els primers membres del Consell,
per acabar convertint-se en portaveus i fidels executors de la politica dels

seus respectius governs.

En positiu s’ha de dir que la propia imprecisié del text constitutiu de la
UNESCO ha facilitat la sintesi de dues grans tendencies oposades que ha
conviscut a la institucié des de la seva fundacié: la politica, amb unes
pretensions més funcionals i la més idealista, hormalment relacionada amb
I’activitat operativa, intel-lectual i etica de la UNESCO. Per una banda, es
treballa per la pau i per la igualtat i per la comprensié internacional. Per
I’altra, es fa una activitat operativa en les materies d’Educacio, de Ciéncia, de
Cultura i de Comunicacio. La realitat de les activitats de la UNESCO ha estat
la sintesi d’aquests dos moviments, d’una manera dialéctica i dinamica, que
ha estat un benefici incontestable pel moén, si bé ha resultat forca incomode
per alguns. En tot cas, el pensament i I'acci6 de la UNESCO estan en
concordanca amb la idea de I’Acta Constitutiva, que ha de generar
actuacions complexes, mescla d’idealisme i pragmatisme, conceptes que
s’uneixen en la lluita per aconseguir un moén en pau i més prosper (Monclus i

Saban, 1996).

Pel que fa al desenvolupament historic de la institucié, la Primera
Conferéncia General de la UNESCO es va iniciar a Paris, a la Casa de la
UNESCO, el 20 de novembre de 1946. Léon Blum, cap de la delegacio
francesa va ser elegit president de la Primera Conferéncia General. En el seu
discurs va destacar que I’Organitzacié de les Nacions Unides i els diferents
Organismes que giraven en torn a ella formaven un tot dirigit a una Unica
finalitat: la pau entre els pobles de moén i el progrés huma. Dins el conjunt

d’aquests organismes de les Nacions Unides, la funcié de la UNESCO havia de
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consistir en la creaci6 de les condicions intel -lectuals, morals i emotives de
que depen el funcionament de tot el sistema en el seu conjunt (Vallderrama,
1991). El Consell Executiu va tenir la seva primer reuni6 el 26 de novembre
de 1946. El Consell va acceptar les normes de procediment i les seves
primeres deliberacions es varen dedicar al nomenament del Director General
(article VI, par. 2 de la Constitucié). Després d’un debat intens sobre les
qualitats de la persona que havia d’ocupar el carrec de Director General i del
nom dels possibles candidats, I'atencié general es va concentrar en el
professor Julian Huxley, Secretari General de la Comissié Preparatoria, i en
Francis Biddle, jutge nord-america de la Cort Internacional de Nuremberg.

Ambdés candidats tenien el suport majoritari dins el Consell.

Des que els 20 primers Estats Membres de la UNESCO signaren I’Acta
Constitutiva el 1946, el nombre de membres va anar creixent any rere any,
fins arribar als 65 estats membres I'any 1952. De fet, en referéncia als
estats que formaven part de I’organitzaci6, la data de 1952 és significativa
perque és quan es planteja el primer conflicte a I’Organitzaci6 com a
consequencia de la retirada d’alguns paisos: Txecoslovaquia, Hongria i
Polonia. Aquests tres estats presentaren la decisi6 de retirar-se de
I’Organitzacié per decisié propia. La rad que van argumentar per haver
arribat en aquest punt va ser de caracter politic: protestaven per les
resolucions que la UNESCO, en conformitat amb les Nacions Unides, havia
pres sobre la qlestio de la guerra de Corea. No obstant aix0, els tres paisos
es van tornar a reintegra a l’organitzaciéo durant I'any 1954 (Vallderrama,
1991). Aixi doncs, com s’ha apuntat i malgrat les contrarietats, el hombre
de membres de la institucié va seguir creixent de manera constant: I’any
1945 es va produir I'ingrés oficial de la URRS i I'any 1960 es va arribar a la
xifra de 100 estat membres. Un altre moment de significativa importancia en

el contrast d’interessos de l'organitzaci6 amb els governs dels estats
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membres es va donar el 5 d’abril de 1955, quan I’'ambaixador de la Republica
Sud-africana a Paris va manifestar al Director General, aleshores el nord-
america Luther H. Evans, la decisié de seu pais d’abandonar la UNESCO, a
causa de les ingeréncies de I'organitzacio en els problemes racials d’Africa

del Sud.

La Segona Conferencia General es celebra a Méxic I’any 1947 i va tenir
com a impuls essencial la tasca especifica que a llarg termini és la que ha
donat volada a la institucio: crear la mentalitat de pau com una segona
naturalesa dels homes!®. En aquesta nova conferéncia es va fer una crida
contra la guerra dirigida al mon sencer, animant tots els participants a fer
possible la generalitzacié d‘una mentalitat no bél-lica, ampliada a totes les
nacions, no només a les aliades. D’una altra banda, es va fer un esforg
important a fer traduccions dels documents publicats per la UNESCO, per tal
de fer la difusi6 pertinent. |, fins i tot, es van replantejar alguns
posicionaments institucionals referents a determinats estats amb qué no es
comptava. Aquesta experiéncia culmina I’lany 1951 amb I'ingrés d’Alemanya i

Jap6 com a estats membres de I’organitzacio.

En el cas d’Espanya, el fet d’arribar a ser membre de ple dret de la
UNESCO va ser un trajecte molt complicat. A nivell internacional Espanya
estava representada per dos governs: un d’ells representava el regim que
havia guanyat la Guerra Civil i I’altre el govern de la Republica que es trobava
a I’exili. Des del moment en qué es va fundar I’organitzacio, el Govern
republica espanyol va intentar participar-hi com a membre de ple dret. Primer
va sol - licitar participar a la Primera Conferéencia General. Amb tot, la peticio

dels representants de la Republica va ser denegada per part del Comité

19 Extret del Discurs de Benvinguda del President de Meéxic, Miquel Aleman, a la
Segona Conferéncia General de la UNESCO celebrada el 6 de novembre de 1947.
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General, per bé que se’n va autoritzar la seva participacidé informal.
Posteriorment ho va tornar a provar: aquesta vegada la sol-licitud va ser
formal i es va enviar per escrit, mitjancant una carta del ministre Fernando
Valera en el moment en qué Julian Huxley ostentava el carrec de Director
General. Tot i aix0, la peticié va ser denegada de nou i, com en la Primera
Conferéncia General, el Govern republica espanyol només va tenir permis per
poder assistir-hi com a membre no oficial. Aixi que van anar passant els anys,
el régim politic del General Franco es va anar consolidant a nivell
internacional. De tal manera que I’any 1952 el Consell Executiu de la UNESCO
va recomanar que es pogués dur a tramit I’admissié oficial d’Espanya com a
membre de ple dret. Espanya va ingressar a I’organitzacié el 30 de gener de
1953 i lentament es va anar incorporant en les tasques propies de la
institucié. A poc a poc Espanya va anar guanyant cotes de participacio i es
va anar integrant en el funcionament intern de la instituci6 com la resta
d’estats membres. La normalitat absoluta va arribar amb la consolidaci6 de la
democracia al pais a finals dels anys setanta del segle XX i va culminar amb el
nomenament del primer Director General espanyol de la institucio, el
professor Federico Mayor Zaragoza: primer com a Director General adjunt
entre els any 1978 i 1981 i com a Director General de la UNESCO el 1987,
quan Mayor Zaragoza va ser elegit per la Conferéncia General i va ser reelegit

en la Direcci6 General I’any 1993.

1.2. La complexitat d’'una idea

El llenguatge no és intercultural fins que no ultrapassa la frontera

de la propia cultura. La interculturalitat busca paraules que tinguin una
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validesa transculturals. Per instaurar un dialeg equilibrat és necessari que
cadascu dels participants hagi apres el llenguatge de I'altre. La
interculturalitat no és una questié de traduccid, sin6 de comunicacio i
també de mutua fecundacié. La interculturalitat prova de descobrir I’alter
en el nostre dialeg. En aquest procés és I'amor la font de coneixement.

Per Mascar6 és I’'amor que impulsa a I'alteritat.

Per coneixer una cultura no n’hi a prou en coneixer-ne els
conceptes; cal comprendre també els simbols. O, dit d’una altra manera,
no n’hi ha prou amb penetrar en el logos (d’una cultura), siné que també
cal participar en el seu mythos. El mite és polisemic i admet una
pluralitat d’interpretacions. La interculturalitat ens ofereix una via
intermédia. La interculturalitat ens mostra els nostres limits, ens ensenya
el respecte i ens fa comprendre la situacié de la condici6 humana. La
interculturalitat no pot seguir el meétode comparatiu de les simples
analogies, des del moment en que, per establir comparacions, hem

d’utilitzar les nostres categories (Pannikar, 2004).

En el poema Bhabavad Gita, Mascaré va trobar la justificacié de
com vehicular i materialitzar un dialeg entre orient i occident, en igualtat i
respecte. Aquesta materialitzacié del dialeg, segons ell, hauria pogut
conduir cap a la unié6 entre dos mons, si més no cap un didleg en
profunditat, un dialeg intercultural o interreligiés. Dialeg del que és
important en la vida i la veritat. Mascar6 mantenia que tot i les
diferencies existents a nivell cultural i linguistic, a nivell institucional i
litirgic no haurien de ser obstacle per al bon enteniment de les
comunitats, sinG ben al contrari haurien de tenir un sentit de

complementarietat.
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D’una altra banda, Mascaré considerava que les religions havien
perdut I’esséncia de la seva autenticitat a causa de I’entramat doctrinal
organitzat a I’entorn de les diferents tradicions. Advertia, seguint aquest
argument, que aquesta situacidé representava un gran perill per a les
diverses confessions. Un perill concret i evident d’acabar esdevenint
creences fanatiques o supersticioses; que, segons el cas, podien arribar a
ser corrents integristes extrems, contraris a qualsevol mena d’enteniment

social o de dialeg interconfessional.

Per a Mascar6, la religi6 era una necessitat vital, tant a nivell
personal com social. EI gran enemic de [l'auténtica religi6 és el
dogmatisme; derivat de la institucionalitzacié de la religid, per un costat, i
del materialisme cientific per [I'altre. El dogmatisme és enemic de
I’auténtica religid, perqué la propia institucionalitzaci6 manlleva la
intimitat de la persona la vivéncia essencial per a la construccié de la

propia experiéncia religiosa.

En aquest sentit Josep Massot considera que Joan Mascar6 va ser
un personatge avancat al seu temps perqué el seu pensament va estar a
I’avantguarda dels qui reflexionaven sobre la necessitat d’un dialeg entre
Orient i Occident; dialeg fonamentat en les seves coincidéncies
filosofiques, morals i culturals entre les dues diferents tradicions. En
agueta linia de pensament es podem trobar autors com Hans King,
Raimon Panikkar entre d’altres ( Massot, 1993; Mir, 1998). Per Joan
Mascaré el fonament d’aquesta complementarietat es troba en el fet
espiritual. La visi6 espiritual es troba en el que Mir anomena visio
espiritual omnicomprensiva, buscant la comprensié que inclouria tot el

significat, com una mena d’il - lustracié6 més secul - laritzada.
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El fonament de I'argumentacié de Mascard, en aquest sentit, partia
de la idea d’aprofundiment interior de cada individu. Per a Mascaro,
aguesta experiencia directa de relaci6 amb Déu es podia aconseguir a
través de la meditacidé i de la contemplacio, dues vies que dirigien de

manera directa a la llum (Mir,1998).

Mascaré defensava que hi havia una essencia de la religio, que
s’havia de fer palesa en una sola religié. Segons Mascar6é totes les
religions expressen la mateixa veritat de forma diferent, segons la tradicio
cultural de les quals provenen. Mascar6 mostra I’esperit de I'auténtica
religio en el sentit que l'autentica religid6 no té la necessitat d’estar
concretada en cap de les diferents religions que coneixem, cosa que
suposaria que no es tractés ja d’una vertadera religi6. L’esséncia de la
religio esta per sobre de les diferents religions i, segons Joan Mascaro,
aguesta només potser la vertadera i vertadera només potser una.
D’aquesta manera, la religié es converteix en l'auténtica via per reunir-se
amb I’ésser suprem. Aquest ésser Suprem, Déu, no és un ésser separat
de I’home, sin6 una forma de consciéncia de I’home: una experiéncia
transcendent a l'interior de cada un nosaltres. Joan Mascaré entenia i
projectava la seva concepci6 de la religié a partir de la premissa seguent:
si la ciéncia és una i tothom n’hi estar d’acord tot i que hi hagi diferents
escoles o corrents, com no es pot aconseguir també la consideraci6 de la
religi6 com a una, tot i les seves diverses interpretacions i variable. En
definitiva, Joan Mascar6 es va posicionar amb una actitud distant cap a

tot alldo que suposés un sistema religiés tancat i dogmatic.

Mascar6d considerava que totes les visions espirituals aportaven
valors fonamentals per a I’home, al marge de consideracions d’esglésies

particulars. Per tant, el seu focus d’interés es va dirigint a questions
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generals i fonamentals de totes les religions com la idea de Déu, la seva
esséncia o algunes de les seves qualitats, com la bondat, entre d’altres.
En la recerca de I'esperit de I'auténtica religié, Mascaré arriba a la
conclusié que aquest no és altre que el cami per reunir-se amb I’ésser
suprem i, per tant, considerava que I’essencia de la religi6 només pot ser
una. L’experiencia religiosa és personal i indemostrable, perqué es troba
més enlla del coneixement objectiu. Aixi doncs, aquesta idea nega que la
Unica possibilitat d’experiencia religiosa sigui la institucionalitzada. De fet,
Mascar6é pensava tot el contrari. Es a dir, que l'auténtica religio era
I’experiéncia individual, aquella no es podia demostrar; la forma de
consciéncia que duia I’home envers I'experiéncia transcendent.
L’espiritualitat com la poesia no es pot explicar s’ha de viure. (Mascaro,

1958).

En aquest sentit és cert que es tracta de superar diferencies pero
no anul -lar-les siné transcendir el pensament analitic amb un pensament
holistic. Es impossible la perspectiva global pero hi ha la possibilitat de fer
un intercanvi i d’ampliar perspectives. Aquest és justament I’espai del
dialeg intercultural, I'objectiu és ampliar perspectives. Valorar la
perspectiva de I'altre i provar de ser-ne conscients, tot i no entendre-la,
ja pressuposa obertura, confianca, fer-la valuosa. En aquest sentit
Mascar6 presenta la superacié de la dicotomia entre coneixement i amor.
No és possible veure el punt de vista de I’altre sense un coneixement de
la seva cultura, coneixement que no es pot assolir sense amor 0, si més
no, simpatia. D’aqui ve la importancia de la interculturalitat. No hi ha
dubte que comprendre I'altre no és gens facil. Normalment, partim de la
nostra especialitzaciéo o de la nostra cultura (cristiana, budista, cientifica,

etc), la qual cosa ens dificulta la comprensi6 de I'altre (Panikkar, 2004).
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La interculturalitat és un questié vital. Superar les diferéncies no
significa anul -lar-les sin6 més aviat transcendir el pensament analitic, no
amb una sintesi que reuneixi els resultats de [I'analisi, sin6 amb un
pensament holistic, o poder-lo anomenar contemplatiu, en el sentit

original de la paraula (Panikkar, 2004).

Ben cert és que no existeix una perspectiva global, tota perspectiva
és parcial, limitada. Tot i aixi sempre hi ha la possibilitat de fer un
intercanvi i també d’ampliar perspectives. Justament el dialeg
intercultural té aquest objectiu d’ampliar perspectives. L’aspiracié a la
transcendéncia ens ofereix un terreny comu per al diadleg intercultural.
Pero la transcendéncia no és un concepte univoc. De la mateixa manera
que nosaltres parlem amb el nostre llenguatge d’una cosa transcendent
de la qual I’altre parla amb el seu llenguatge. Inevitablement topam amb

les fronteres horitzontals, és a dir, en la cultura de I'altre.

La pau exigeix més que bona voluntat; demana també la
comprensioé de I'altre, cosa que no és possible sense transcendir el punt
de vista propi, no és possible sense interculturalitat. La interculturalitat
no significa relativisme cultural. El respecte a la dignitat humana exigeix el

respecte cultural, inseparable d’una coneixenca mutua.

En aquest sentit la religié i la cultura no sén separables, llevat que
es redueixi la religi6 a un sistema institucional de creences, d’aix0 se’n
deriva que dialeg intercultural i didleg interreligios van plegats. Sense
aguest dialeg no hi pot existir harmonia i pau entre els pobles de la terra.

La pau de la humanitat depén de la pau entre cultures.
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2

JOAN MASCARO | FORNES | EL SEU TEMPS

En aquest capitol intentarem una aproximacié a la vida i obra del

Joan Mascaré i Fornés, ben entes que per dur a terme I’objectiu proposat

dividirem el desenvolupament vital de I'autor mallorqui en sis etapes, per

continuar llavors donant compte de la seva obra.

2.1. Mallorca a principis de segle XX

Al final del segle XIX es produiren avencos significatius en
tecnologia, medicina i en ciéncia en general. Aquests avencos generaren
noves formes d’entendre la vida i la relacié entre els ciutadans, que
afectaren tot Europa i acabaren arribant a Espanya i més timidament a les

llles Balears.

A principis del segle XX van entrara Espanya nous corrents de
pensament d’acord amb el model que s’havia anat configurant a Europa a
finals de segle XIX. Les concepcions ideologiques quallaren en la
ciutadania amb major exigéncia per la generacié d’un nou equilibri entre la
poblacié i una millor integracié i cohesié socials. En aguest context, els

estats i els poders publics varen anar assumint responsabilitats i de
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manera progressiva van anar adquirint el compromis de treballar per

trobar noves formes de donar cobertura a tota la poblacio.

2.1.1. Politica i societat

El sistema politic que havia planificat Antonio Canovas del Castillo*®
basava la pau politica en el torn de partits. La Constituci6 de 1876
consagrava un sistema politic parlamentari, per0 molt mediatitzat pel
poder executiu i les atribucions de la Corona. Tanmateix continuava
essent un sistema centralista, que no contemplava la possibilitat

d’autonomies regionals (Tufién de Lara, 1977).

A les llles Balears, com a la resta de I'Estat espanyol, les classes
socials més poderoses havien donat suport a la Restauracié borbonica. En
aquests moments es pot parlar d’un vertader sucursalisme estructurat
entorn a una societat dominada pels cacics locals. Tot i aixi cada vegada
mes es trobaven amb I’oposicié dels obrers, els republicans i els carlins.
D’aquests grups opositors, sobretot dels primers, sorgiren el
regionalisme, el nacionalisme i el socialisme. La Constitucié canovista, tot

i la fonamentacidé dels torns de partits, només acceptava tres partits

20 Antonio Canovas del Castillo (1828-1897) politic i historiador espanyol. Va arribar
a la politica a través del periodisme. Va tenir una llarga tradicié en la corrent centralista i es
va integrar a la Unio6 liberal, partit creat per O’Donnell per interposant-se entre els moderats
i els progressistes. Durant el sexenni revolucionari Canovas va assumir el capdavant d’una
minoria de conservadors en les Corts espanyoles. Va atacar tant els régims democratics
com a la Primera Republica, aprofitant els fracassos d’aquests per consolidar la seva opcio
de restaurar la monarquia dels borbons. Una vegada que va abdicar la reina Isabel a I'exili a
favor del seu fill Alfons Xll, Canovas va assumir plens poders i va enfortir la causa Alfonsina.
Va ser president del Govern espanyol, i la seva actuacio sovint va ser polémica i basicament
es va fonamentar en al repressié. Potser la darrera monografia significativa sobre aquest
autor sia la de J.L. Comella (1997). Canovas del Castillo. Barcelona: Ariel.
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politics: el conservador de Canovas, el constitucional de Sagasta i el
centralista de Martinez Gamazo. Els dos darrers s’uniren per formar el
partit liberal. La resta de partits, encara que seguirien existint legalment,
varen ser marginats del sistema (Casasnovas, 1998; Casasnovas Yy

Ginard, 1996).

El primer torn del govern va correspondre al partit conservador
(1874-1880). Aquest periode es va caracteritza per la limitacio de les
llibertats publiques i per I’escassa agitacio politica. L’any 1884 els liberals
arribaren al poder, la qual cosa va suposar una reorganitzacié dels partits
politics que havien quedat al marge de la Restauracié. Es també el primer
gran triomf d’Antoni Maura.?* L’any 1890, ja durant la regéncia, es va
aprovar el sufragi universal, reforcant amb aixd el caciquisme; davant la
divisi6 conservadora es va precipitar la victoria dels liberals a les llles

(Pefnarrubia, 1997).

A Mallorca hi havia el partit Carli (grup de catolics integristes) que
defensaven la llengua a diaris com el Bombd, el Centinela, o I’Aurora, en el
qual col-labora Antoni M. Alcover. Els Carlins tenien com a representant
principal a Mallorca a Faust Gual de Torrella. Es pot dir que els Carlins eren
el partit Republica que a Mallorca es dividia en tres partits: el republica
possibilista de Joaquim Fiol, el federal de Antoni Villalonga i el radical de

Maria Quintana. Els republicans eren anticentralistes, proposaven eliminar

21 Antoni Maura i Montaner (1853-1925) va ser elegit diputat liberal per Mallorca
(1881) i vicepresident del Congrés dels Diputats (1886). Fou nomenat ministre d’Ultramar, i
projecta reformes administratives per a Cuba i Filipines, les quals, davant la protesta de les
Corts, I'obligaren a dimitir. També ocupa les carteres del Ministeri de Gracia i Justicia, i del
de Governacié (1902-1903). Fou nomenat cap del Partit Conservador (novembre 1903). |
designat president del Govern (1903-1904 i 1907-1909). Torna al poder en governs de
concentracié en tres ocasions (1918, 1919 i 1921-1922). A ell es deu una reforma de
I’administracié local i el projecte de reconstruccié naval (1908). Per més informacié vegi’s:
P. Fullana (1998). Antoni Maura i el maurisme a Mallorca (1853.1925). Palma de Mallorca:
Lleonrd Muntaner edit.
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les quintes i lluitar contra el caciquisme i el cunerisme. Els cuneros eren
els diputats designats directament pel Ministeri de Governacio; gairebé
sempre eren castellans i, com que representaven un districte que no

coneixien, dificilment podien defensar els seus interessos.

El caciquisme a les Balears té la seva maxima representacio al camp
| afecta, per la particularitat social de les llles, els jornalers i els petits
propietaris, ja que la Restauracidé havia donat suport al retorn al poder
politic dels grans terratinents. El governador solia esser el nexe entre la
capital del I’Estat i el cacic, el contacte d’aquell amb cada municipi.
Aquest fet separa molt els politics de la realitat social illenca (Pefarrubia,

1980).

Quan Antoni Maura encapcala el partit Conservador, aquest es
revitalitza a les illes de Mallorca i Eivissa, tot i les crisi de la Setmana
Tragica (1909) i de la propia divisi6 del partit (1914). De fet, el
maurisme només es va debilitar amb la crisi de 1917 i I'arribada a la
politica de Joan March. La Primera Guerra Mundial va revitalitzar el
regionalisme i el moviment obrer. Joan March, de malnom en Verga,
eclipsa definitivament el maurisme i va substituir aquest sistema pel
conegut verguisme. March representava el capitalisme front a les idees
economiques arcaiques de Maura. Va tenir com a representants politics
Lluis Alemany, a Mallorca, i Pere Matutes, a Eivissa. En canvi tots els
intents de Joan March per establir el seu partit a Menorca resultaren

inutils (Ferrer, 2001; Cabrera, 2011).

Encara que a les llles Balears hi hagués organitzacions obreres
durant el Sexenni Revolucionari, el moviment obrer propiament dit es va
organitzar durant el periode de la Restauracié. Es poden distingir dues

etapes: la primera de I’any 1881 al 1900, després del Sexenni, i la segona
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des de I’'any 1900 al 1923. En la primera el moviment obrer decau fins al
canvi politic de 1881, que portaria el partit Liberal al Govern espanyol. En
aquest moment es va crear la Uni6 Obrera Balear (1881-1886), que va
tenir com a objectius la posada en marxa d’una escola amb biblioteca, un
mont de pietat, una cooperativa de consum i una caixa d’estalvis.
Posteriorment al 1883 es converti en associacié mutualista i esdevindria
I’origen del PSOE a Mallorca (1890-1892). El primer de maig de 1890 es
funda I’Ateneu Obrer Mallorqui, que edita a partir de 1892 el setmanari
Bandera Roja (setmanari republica radical autonomista). En la segona
etapa el moviment obrer va tenir un desenvolupament irregular a les
diferents illes. A Mallorca es publica el setmanari propagandista El Obrero
Balear, en el qual col-labora Llorens Bisbal. L’any 1903 es funda la
Federaci6 de Societats Obreres de les Balears. A partir de 1917 el
moviment obrer mallorqui guanya forca amb la creacié del Bloc
Assembleista (socialistes, regionalistes, republicans i reformistes).
Aleshores es lluitava pel problema de I’encariment de les subsisténcies i la

crisi de treball (Gabriel, 1973, 1996).

La poblacié de les llles va tenir una clara tendéncia a 'augment
durant l'dltim ter¢c del segle XIX i el primer del segle XX. Aquest
creixement demografic es deu a causes internes, com la reduccio
progressiva de la mortalitat, mentre la natalitat, que també baixa, encara
es manté relativament alta. No obstant aix0, aquest creixement no és
lliure d’entrebancs derivats de la conjuntura economica. En aquestes
circumstancies, per a molts d’habitants de les Balears, I’Unica sortida
possible és I’emigracié (Casasnovas, 1998). La industrialitzacié va fer que
les ciutat esdevinguessin un pol d’atraccié per a molts habitants de la
pagesia, que s’hi traslladaren per a treballar en el sector industrial, que

necessitaven ma d’obra. Les ciutats augmentaren aixi la poblacio.
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Al mateix temps durant els primers 25 anys del segle XX, les llles
sén terra d’emigrants. La crisi del mercat exterior, consequéncia de la
perdua de les darreres colonies (Cuba, Puerto Rico, Filipines), que eren el
principal mercat de productes de les Balears, va fer que I’aparell productiu
illenc fos incapa¢ de mantenir una poblacié en creixement. Hi hagué
manca de llocs de treballs i de mitjans de subsistencia. L’emigracié a
America del Sud és un altre aspecte important de finals del segle XIX i
inicis del XX. Les destinacions foren Argentina, Xile, Cuba i Puerto Rico.
Les causes d’aquesta emigracié van ser eminentment economiques, com
la crisi de la fil-loxera i la pérdua de les colonies. Les consequéncies de
I’emigracié varen ser el fre al creixement demografic, I’envelliment de la
poblacié (sobretot la camperola) i la disminucié de la natalitat (Alzina,

Limongi, 1992; Serra, 2001).

A principis del segle XX es va consolidar el pas de I’agricultura
d’autoproveiment a una agricultura de mercat. Aquest procés es va
materialitzar amb la introduccié del monocultiu, I'augment espectacular
dels camps dedicats al conreu de la vinya a certes contrades
mallorquines, pel problema de la fil -loxera sofert a Francga i la necessitat
d’aquest pais d’importar vins estrangers. La perdua dels conreus
tradicionals de blat i d’olivera, per la competencia dels mercats exteriors i
per la baixa qualitat dels productes. L’augment de la superficie de reguiu
per les dessecacions de terrenys pantanosos (produccié de patata) i la
redistribucié de les propietats per les exigéncies comercials estrangeres

(cultiu de la vinya) (Casasnovas, 1998; 2005).

Tot i aixi el camp no s’allibera de la crisi. L’expansié de la vinya a
Mallorca a partir de 1873 va provocar una gran inversidé dels petits i

mitjans propietaris interessats a vendre vi al mercat francés. Aix0 va
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donar una gran prosperitat inicial i contribui a la millora de la xarxa de
transports (ports, ferrocarrils) i, per tant, de financament. En aquest
moment, sorgiren una gran quantitat de societats bancaries. En general
s’obtingueren més beneficis, cosa que féu augmentar el consum i, amb
aguest, I'activitat comercial i la produccié. La recuperacié de les vinyes
franceses va fer que els vinaters mallorquins quedessin sense mercat.
Aquesta circumstancia i la posterior arribada de la fil-loxera a Mallorca
ensorraren el sector i deixaren molts pagesos en la miséria. Sortadament,
altres produccions no seguiren el mateix cami. Es el cas de I’'ametller,
I’albercoquer, la figuera i el garrover, que gaudiren de bona acceptacio6 als

mercats europeus fins a la Primera Guerra Mundial (Casasnovas, 1998).

Entre els anys 1875 i 1930 es va consolidar el procés
d’industrialitzacié de les llles Balears, sobretot a Mallorca i Menorca. Els
sectors considerats liders de la Revolucié Industrial eren el téxtil i la
metal - lUrgica. La indUstria illenca va ser majoritariament intensiva en ma
d’obra, requerint d’una escassa capitalitzacid, la mecanitzaci6 era pobra i
predominava el petit taller amb un nombre reduit d’obrers; també seguia
essent important el treball domiciliari. Com a excepcié s’hi podien trobar
algunes grans empreses que donaven feina a centenars de treballadors.
Es el cas de les menorquines Industrial Mahonesa (téxtil) i Anglo-Espafiola

de Motores (maquinaria) (Roca, 2006).

El principal sector industrial era el calgat. Aquest sector va ser molt
important a Menorca (Ciutadella, Mad, Alaior) i a algunes poblacions
mallorquines principalment del Raiguer (Inca, Alard, Lloseta), a Llucmajor i
Binissalem. Va ser una inddstria semiartesana que ocupava una gran

quantitat de ma d’obra (Roca 2006).
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Entre finals del segle XX i comencaments del XX, I’associacionisme
empresarial tengué una gran importancia. Es fundaren nombrosos bancs i
entitats de credit com el Banco del Crédito Balear (1872), Cambio
Mallorquin (1876), la Caixa d’Estalvis i Mont de Pietat de Balears (1882),
el Banco de Mahén (1882) o el Banco de Ciudadela (1886). El comerg
exterior es basa en I’exportacio de la produccié balear, tant de productes
agricoles com industrials, i la importacié de primeres mateéries per a la
indastria, carb6 i petroli (utilitzats com a combustible), productes

industrials, maquinaria i aliments (Serra, 2001).

Quant al transport, es va crear una xarxa de ferrocarril a Mallorca
(Sociedad de Ferrocarriles de Mallorca al 1876), que estimula, per una
part, la produccié de les mines de carb6 autoctones i, per l'altra, el
mercat intern. El transport maritim es realitzava mitjancant vaixells de
vapor, si bé per al cabotatge encara s’utilitzaven vaixells de vela. A les
Balears es crearen diverses companyies navilieres, com la Islefia Maritima i
La Maritima, aquesta ultima de Menorca. Aquestes companyies es
fusionaren en la Transmediterranea. D’altra banda, apareix un nou mitja
de transport, I'aeri. L’any 1910 es va realitzar el primer vol a les Balears.
L’any 1922 es crea la Compafiia Aero-Maritima Mallorquina, que feia el
servei postal, i I'any 1929 la companyia lberia establi la primera linia
regular que unia Mallorca amb Barcelona (Casasnhovas, 1998; Roca,

2006).

En comencar la darrera década del segle XIX, la imatge de Mallorca
com a centre d’atracci6 de turistes es va anar consolidant. El 1891 Pere
d’Alcantara Penya publica la primera guia turistica i el 1892 J. B. Pons
publicava la seva Mallorca artistica, arqueologica y monumental, de la qual

es farien dues edicions en frances i altre en castella. Al llarg del primer
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terc de segle XX es posen les bases d’alldo que amb el temps esdevindria
el principal sector economic de les Balears: el turisme. En aquells
moments Mallorca estava immersa en una crisi economica generalitzada
en tot I'Estat, agreujada com ja s’ha dit abans per les exportacions de
vins a Franca, coincidint amb la fil - loxera, la guerra que acaba el 1898 i la
perdua de les colonies, consequéncia del tancament radicat d’uns
mercats on es destinaven profitosament productes industrials i agraris de
Mallorca. Tot aix0 té un reflex en la poblacié fins al punt que I’emigraci6
arriba a fer disminuir en termes absoluts el nhombre d’habitants entre
1888 i 1900. Davant aquesta situacio i els seus empresaris i politics
reaccionaren iniciant un procés de recuperacié que es donaria per superat
amb I’exposici6 de Productes Balears de 1910. En aquestes
circumstancies destaca la figura d’Enric Alzamora, personatge d’una saga
de mercaders il-lustres, fundador del diari I’Almudaina el 1887, i
president de la Cambra de Comerg entre 1903 i 1906, amic entre molt

d’altres de M.S. Oliver i de Bartomeu Amengual (Barcel6, Frontera, 2000).

Les persones que impulsaren les activitats del Foment no estaven
vinculades al negoci turistic i actuaren per unes motivacions idealistes: les
de donar a coneixer l'illa, tant als seus habitants com els que poguessin
venir de fora. Les primeres activitats del Foment s’encaminaren a la
publicitat de Mallorca. Un dels sistemes publicitaris que empraren va ser
el cinema. ElI 1909, Josep Tous, I’empresari del Teatre Liric, va financar
diverses pel -licules sobre Mallorca i el 1911 el Foment encarrega al catala

Cabot i Puig la realitzacié de documentals cinematografics sobre Mallorca.

Un dels primers objectius del Foment va ser la millora de les
comunicacions interiors, principalment als accessos a llocs d’interes com

les coves d’Arta, les del Drac, el Castell d’Alard, Sineu, Port d’Alcudia o al
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Torrent de Pareis. Un nou element que s’integra en la imatge turistica de
Mallorca va ser la de pintors que sojornaren a l’illa, on produien bona part
de la seva obra; i amb el seu prestigi i obres ajudaren a descobrir els seus
paisatges. El belga Carles de Hees, els catalans Ramon Marti i Alzina,
Santiago Rusifol, els mallorquins Joan O’Neille, Antoni Ribas, Ricard
Anckerman o Antoni Fuster. Cal destacar, a més, Joaquim Mir, Eliseu
Meifre, Alexandre de Riquer, Joan Roig i Soler, Fracisco Bernareggi,
Hermenegild Anglada Camarassa, que va ser el creador de |’escola de
Pollenca, Roberto Montenegro o Tito Cittadini, als quals seguiren un bon
estol de pintors mallorquins com Dionis Bennassar, Antoni Gelabert,
Lloreng Cerda, Joan Fuster i Bonnin, Pilar Montaner, Fuster i Valiente, etc.

(Grafia, 1998).

Les activitats del Foment de Turisme foren paral -leles a la iniciativa
privada que veia en el turisme una font d’ingressos, a la vegada que
s’anava consolidant la imatge turistica de Mallorca. Per0 tots aquests
esforcos es veieren frenats per les circumstancies de la | Guerra Mundial
(1914-1918). Una vegada acabada la | Guerra Mundial, I’activitat turistica
emprengué una nova empemta, pero no va ser fins a partir de 1925 quan
agafar més forca. En un principi tenia una clientela selecta i especialment
d’hivern, influida per la proliferacié d’obres literaries de viatgers que
havien arribat a les Balears durant el segle XIX, com ara George Sand o
I’arxiduc Lluis Salvador. També contribuiren a la promocié de les Balears
els pintors impressionistes, com Santiago Russinyol i Joaquin Mir. Durant
els anys vint es constituiren les primeres instal -lacions d’oci (Ciutat Jardi,
les Roques, Ca’n Pastilla i s’Arenal), mentre a la resta de I'arxipélag el

turisme era encara una activitat molt poc important.
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En aquest moment es pot dir que es produeix el deteriorament de
I’antiga societat agraria i la incorporacié de nous esquemes mes propers
al capitalisme i a la ciutat. Un esdeveniment important per al
funcionament social illenc va tenir lloc al llarg del segle XIX: la imposicié
d’un sistema legislatiu unitari a tot el territori de [I’Estat, que no
respectava cap particularitat regional. Aixd implicava la recaptacio regular
d’impost, entre els quals el dels consums, la creaci6 d’un cos de
funcionaris i la pérdua dels drets de concertar determinats imposts, de
I’exempcié de quintes i el de I'Us de codis penals i comercials propis

(Roca, 2006).

Les necessitats de I’economia industrial i capitalista requereixen
grans inversions en obres publiques, principalment pel que fa a les vies de
comunicacié. Aquestes son imprescindibles per a facilitar el transport de
mercaderies des del centres productors fins als consumidors o fins als
ports des d’on s’han d’exportar, alhora que faciliten el moviment de
persones. Mallorca presenta en el creixement de les linies de ferrocarril un
dels fets més importants de finals del segle XIX i principis del XX, a causa
de la manca de carreteres i la mala qualitat de les existents. Els ports de
Portocolom (exportacio de vi a Franca) i el de Soller (taronges) ampliaren
i cobraren importancia. A Menorca es construi, a partir de 1878, la
carretera que unia Maé amb Ciutadella. Eivissa eixampla el port entre els
anys 1882 i 1912, pero la xarxa viaria, no gaire extensa, no es va
modificar. L’Unica carretera destacable era la que unia Eivissa amb Sant

Antoni de Portmany (Casasnovas, 1998).
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2.1.2. Educacio i cultura

Els nous reptes plantejats a la societat mallorquina amplien les
necessitats formatives. En el segle XIX ja s’havia estes la conviccio de la
importancia de I’educacié pel desenvolupament economic i politic i en el
XX és quan passen a forma part dels ideals democratics, nacionalistes o
patriotics. En aquest sentit, la idea que I’educaci6é és essencial per a la
modernitzacié i el progrés varen suavitzar les tensions i els efectes
negatius que els canvis havien pogut provocar. A Catalunya els nous
reptes enllacaren perfectament amb les propostes regeneracionistes i es
varen veure reforcades pel projecte politic del catalanisme conservador.
A les Balears aquestes idees renovadores calen entre algun grup
intel - lectuals, professionals i politics que intenten donar resposta a les

deficiencies educatives (Sureda, 2000).

La brunzida reformadora que ve d’Europa pren cos amb el

moviment filosofic conegut per Krausisme?®?. El Krausisme com a tal es va

22 E| krausisme és un moviment filosofic de difusié de les idees del filosof idealista
alemany Karl Christian Friedrich Krause. El krausisme es basava en la interpretacié de les
idees de Krause, que defensava un panenteisme inspirat en I'idealisme alemany i en Spinoza:
pel seu panenteisme defensava la preséncia de Déu en totes les coses, i per la seva
vinculacié amb els corrents esmentats, va elaborar una sintesi metafisica i moral d'ideals
humanitaris impregnats de misticisme. L'impulsor i introductor del krausisme a Espanya va
ser Julidn Sanz del Rio (1814-1869), professor de la universitat de Madrid, arran de les
seves estada en Heidelberg, on va estudiar amb els principals deixebles de K. Krause (1781-
1832). Sanz del Rio va veure en les idees de Krause i en les dels seus deixebles Heinrich
Ahrens (1808-1874) i Gillaume Tiberghien (1819-1901), una forma liberal i no
conservadora de renovar el pensament espanyol d'aquella época. Partint de les tesis de
Krause, Sanz del Rio va aconseguir crear els elements per a una reforma institucional de
I'ensenyament, i va veure la possibilitat d'una nova fonamentacié progressista de la
moralitat, basada en un esperit humanista i humanitari, tolerant, no autoritarista i
antiobscurantista. En definitiva, el pol oposat al tradicionalisme dominant en I'Espanya de la
segona meitat del s. XIX. La difusié del krausisme espanyol es va efectuar a través d'autors
com Fernando de Castro i Pajares, Francisco de Paula Canalejas, Manuel de la Revilla, Nicolas
Salmeroén, president de la primera republica espanyola, Gumersindo de Azcarate, Manuel
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desenvolupar a la segona meitat del segle XIX i es va prolongar fins ben
entrat el segle XX. Com a corrent va ser el motor de modernitzacié amb
rerefons educatiu, amb passié per la ciencia i per a la virtut moral. El
Krausisme espanyol és molt distint del moviment filosofic difés a Europa.
Es pot dir que el Krausisme espanyol és una actitud intel -lectual, un estil,
un corrent de contorns poc precisos que es pot arribar a entendre com
una actitud de protesta, la qual ben aviat va desbordar els limits de la
filosofia sistematica i es projecta en diverses direccions (Tufién de Lara,

1977).

El Krausisme va tenir una gran incidéncia politica, intel-lectual i
pedagogica. Pensadors espanyols com Miguel de Unamuno, José Ortega y
Gasset o Francisco Giner De los Rios van rebre la seva influencia al voltant
de la Institucidon Libre de Ensefianza. L’esperit o estil krausista, es va
passar a I’esperit o estil institucionista com a fet cultural de primera
dimensié durant el primer terc de segle XX: de Sanz del Rio passara a
Giner i a CossiO, de I'expressid ideologica de forma indirecta d’una
burgesia debil passara a la vitalitat d’una classe que aspira al poder en
tots els sentits. Sanz del Rio i el nucli krausista llancen a la societat
isabelina i en plena crisi del 1868-1873 les bases del que es va conéixer
per krausisme espanyol el fonament del qual es trobaven en la passio pel

saber, la fe, la rad i la ciéncia, essencials en el pensament de Sanz del Rio.

Sales i Ferré i, especialment, Francisco Giner de los Rios (1839-1915), deixeble de Sanz del
Rios qui, el 1876, va fundar la Institucion Libre de Ensefianza, organisme que va influir
notablement en la vida cultural espanyola. Va ser un intent d'escola nova, d'orientacio
racionalista i il -lustrada, que s'inspirava en les grans idees de la filosofia europea de la seva
epoca. Els ideals d'aquesta institucié estaven posats en una Europa tolerant i progressista,
advocaven per la llibertat de catedra i la descentralitzaci6 administrativa, i pretenien una
educacié integral, orientada a la formacié d'una ética superior. La darrera gran aportacio
envers aquesta tematica es sens dubte: VV.AA. (2012). La Institucion Libre de Ensefianza
y Francisco Giner de los Rios: Nuevas perspectivas. Madrid: Fundacion Francisco Giner de los
Rios y Accion Cultural Espafiola. Es tracta de tres volums amb 1970 pp en total
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Aquesta és una actitud demolidora pels valors establerts en una societat
que reposava en el dogmatisme, el tancament intel-lectual de
I’escolastica. La rad i la confianca absoluta amb I’esser huma agafaven a
contrapeu les idees del vell regim. De la Mateixa manera es veu I’eclosio
del krausisme amb un moment critic de la vida de I’església: el Syllabus® i

el Concili Vatica I?* (Tufidn de Lara, 1977).

El Krausisme de Sanz del Rio és un panteisme. El seu lema era Tot
en Déu, en aquest sentit podem dir que tenia un molt de religiés, pero
d’una religié que s’afirmava racionalista. El krausisme defensava que el
coneixement de I’'Esser absolut mostra que la ciéncia mateixa només és
possible i real en virtut i per causa d’aquest coneixement. L’Esser absolut
és sempre anterior a la ciéncia. Aixi doncs és aqui on rau el punt de
fractura amb el que era la murada ideologica de la forca social dominant

en ple segle XIX. La religié que professava Sanz del Rio és coneguda com

23 E| Syllabus Errorum o Sil-labus dels errors o amb el seu titol complet Syllabus
complectens praecipuos nostrae aetatis errores és una llista de 80 idees, conviccions
politiques i teories filosofiques que el papa Pius IX va trobar que eren incompatibles amb la
doctrina catolica. Es una compilacié dels seus escrits anteriors. Es van publica el 8 de
desembre de 1864 com a apéndix a I’enciclica Quanta Cura. El document esta considerat
com una de les causes majors de l'endarreriment del desenvolupament de la ciéncia
moderna a estats dins dels quals I'Església catolica tenia una influéncia important en la
politica educativa i cientifica.

24 El concili Vatica | va ser el primer concili celebrat a la Ciutat del Vatica. Convocat
pel Papa Pius IX en 1869 per enfrontar al racionalisme i al gal-licanisme (tendéncia
autonomista de la religio catolica a Franca pel que fa a la jurisdicci6 Roma i el Papa. El nom
prové de Gal-lia com es coneixia en I'antiguitat al territori de I'actual Franca). En aquest
Concili es va aprovar com a dogma de fe la doctrina de la infal-libilitat del Papa. Va tenir
quatre sessions: Primera Sessio: celebrada el 8 de desembre de 1869 amb el Decret
d'obertura del concili. Segona Sessio: celebrada el 6 de gener de 1870 amb la Professi6 de
Fe. Tercera SessiO: celebrada el 24 d'abril de 1870 concloent amb I'aprovacié de la
Constitucié Dogmatica Dei Filius sobre la fe catolica. Quarta Sessi6: celebrada el 18 de juliol
de 1870 concloent amb I'aprovaci6 de la Constituci6 Dogmatica Pastor Aeternus sobre
I'Església de Crist que declara el dogma de la infal - libilitat papal. El concili va ser suspés per
Pius IX el 20 d'octubre de 1870, després que s'hagués consumat la uni6 a Italia dels Estats
Pontificis.
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religié natural o racional. Cal dir que altres krausistes s’aproparen al cami
del catolicisme liberal. Aixi Fernando de Castro no anava meés enlla que del
fet de defensar la independéncia de [I'església respecte al
conservadorisme politic i social. Aquesta posici6 el va situar historicament
amb el trencament amb I’església i aquest cristianisme heterodox és el
que també hi pertanyien Giner i Azcarate. Aqui es pot trobar la idea de
secularitzacié que tendra vigéencia creixent a partir de final del segle XIX.
El primat de la rad, la llibertat d’investigacio, I’abastament de la funcio
educativa, cert cientificisme, varen esdevenir les bases de partida per a
multiples i heterogénies projeccions ulteriors del Krausisme espanyol i
amb elles I'obertura cap a Europa. Sanz del Rio cap Alemanya i cap a
Anglaterra, Giner de los Rios. La segona fase del Krausisme espanyol pot
dir-se que comencga amb I’enfrontament amb I'esperit de la Restauracio,
que continuava la intransigéncia i el dogmatisme del vell régim. El xoc
amb el poder I'any 1875 lluny de desfer el grup krausista va permetre
crear un organ d’accié en I’educacio, la qual cosa suposa per a ells la

forma suprema d’accié (Tufién de Lara, 1977).

A les llles Balears, i concretament a Mallorca, el Krausisme no va
tenir el pes que havia tengut a d’altres indrets. A Mallorca el poder
conservador era total, sobretot en els pobles i com qué [I'escola i
I’ensenyament eren elements dependents dels municipis, les accions que
poguessin tenir els mestres restaven neutralitzades de forma immediata.
El krausisme com a sistema filosofic idealista i racional no va destacar a
Mallorca, tot i que a la practica educativa, concreta i real, va tenir el seu
espai, en aixo hi va contribuir en gran mesura el fet de no negar la religio.
Com hem esmentat abans, dins el moviment renovador s’acceptava la
religi6 com a consequeéncia de la creenca ferma en I’home, i d’una religio

que s’afirmava racionalista. En aquest sentit, el Krausisme va passar a ser
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un projecte de reforma educativa inspirat en un esperit més compromes

amb la realitat i més afermat en la lluita.

Les idees krausistes a Mallorca, no varen tenir I’expansié esperada
perqué hi havia una educacié fortament regulada per la politica il - lustrada
comandada per Carles Ill, la qual unia els dos sectors enfrontats els
liberals i els il - lustrats, per propia conviccio ideologica, i perqué la noblesa
i el clero, eren conservadors de conviccié. A 1836, amb la creacié de
I’Institut Balear, i aprofitant el plantejament pedagogic que en el seu
moment va proposar Jovellanos i desestimat per la politica il - lustrada del
moment, es constituira el primer Institut de Segona Ensenyanca
d’Espanya; una institucié oberta a tothom a fi de proporcionar una cultura
general de tipus mitja que servis per accedir a la Universitat (Colom,

1977).

D’aquesta institucié surt una generacié de la qual podem destacar

figures com Guillem Cifre de Colonya®®, Mateu Obrador?® i Alexandre

25 Guillem Cifre de Colonya (1852- 1908). Banquer, mestre i politic. Neix a Pollenca
amb el nom de Guillem Coll. Fill d'una familia pagesa de Pollenca que tenien cura a la
possessié de Colonya. Guillem va ser sempre com un fill per als propietaris de la possessio,
fins i tot va ser adoptat pels seus senyors passant a dir-se Guillem Cifre de Colonya; passant
a ser I’hereu de la fortuna familiar. Va estudiar dret a Madrid (1869 -1879) . Durant I'época
madrilenya, Guillem Cifre va ser professor a la Institucion Libre de Ensefianza i formara part
del cercle d'amistats de Manuel B. Cossio o de Nicolas Salmerén. En acabar els estudis va
tornar a Pollenca on va posar a la practica el que havia aprés a Madrid. L'any 1880 va fundar
la caixa d'estalvis de Pollenca: Caixa La Colonya, associada a la Institucié d'Ensenyament, per
fomentar I'estalvi entre els seus alumnes. El 1885 funda també una cooperativa mutualista.
Forma part de les dues etapes de govern republica al consistori pollenci (1885-1890 i
1895-1904), va ser regidor i abans d'acabar el segle XIX i durant un curt periode de temps
fou batle de Pollenca. Va ser nomenat cap dels republicans pollencins. Es va casar amb
I'alemanya, Clara Hammerl, que en morir el seu espos seria nomenada primera directora de la
Caixa Colonya; la primera dona que dirigia una financera a Espanya. En 1977 va ser nomenat
(a titol postum) Fill Il - lustre de Pollenca. Per més informaci6 vegi’'s (P. Sala, 1999)

26 Mateu Obrador (1852- 1909). Va ser deixeble de Pons i Gallarza a I'Institut Balear,

i posteriorment va estudiar Filosofia i Lletres a Barcelona, on va rebre la influencia directa
de Mila i Fontanals, ajudant-li a fer el replec de material folkloric, part del qual publicat
(Sobre les époques de la poesia popular mallorquina). Molt actiu en la vida cultural
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Rossell6?’. Tot tres amb I'allargament de la seva formacié intel -lectual,
primer a I'Institut Balear i més tard a diverses universitats de la peninsula
varen entrar en contacte amb les idees progressistes i renovadores

introduint-les posteriorment a Mallorca.

En aquest sentit es pot dir que la creacidé de la Institucion Libre de
Enseflanza a Madrid, és I’embrionari de noves idees, de caracter
progressista, fonamentades en les tesis de Julian Sanz del Rio, professor
de la Universitat Central, vertader introductor del krausisme a Espanya, i
amb el seu deixeble destacat Francisco Giner de los Rios s6n maxims

precursors d’aquest moviment progressista (Colom, Janer Manila, 1977).

Guillem Cifre de Colonya va crear la primera instituci6 a Pollenca
I’'any 1879 a imatge de la Institucién Libre de Ensefianza de Madrid. Amb
aquesta institucié volia eradicar |'analfabetisme del seu poble. Alexandre
Rossell6 i Mateu Obrador duen a terme I'any 1880 una institucié que
primerament es coneixera com a I’Escola Mercantil i posteriorment com a
Institucié Mallorquina d’Ensenyanca, sempre amb el rerefons d’expandir
les noves idees que s’anaven estenent (Colom y Diaz de Castro 1977,

Colom 2008).

mallorquina, va prendre part en la fundacié de la Revista Balear (1872), i va ser secretari del
Museu Balear (1875). Pel que fa als seus aspectes pedagogics vegeu: A.J. Colom y F. Diaz
de Catro (1988). Mateu Obrador: Obra Pedagogica. Palma de Mca: Conselleria d’Educacio,
Cultura i Esports. Govern Balear.

27 Alexandre Rosselld6 (1853-1923) Advocat i notari, s’inicia politicament dins el
partit republica. Participa en la reorganitzacié de I’Ateneu Balear (1878). Es la persona
responsable de la creacié de I’Escola Mercantil (1881) —més tard Escola Mallorquina
d’Ensenyament— i la formacié de la Caixa d’Estalvis i Mont de Pietat (1882). Va ser regidor
de I’Ajuntament de Palma el 1881. Va ser Diputat a Corts en 1901-23 i cap del Partit
Lliberal illenc, i es va inseri gairebé en dedicacié absoluta a I'administracié estatal, a Madrid.
Va ser sotssecretari d’Instruccié Publica, governador civil de Madrid (1906), Conseller
(1909) i finalment Ministre de Gracia i Justicia (1918-19). Es mantingué, d’altra banda, fidel
a Romanones fins en 1922-23, periode en el qual va acceptar de col-laborar amb Joan
March i Ordinas.
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Ha estat B. Sureda (2000) qui referint-se a I’educacio illenca ha
estudiat amb profunditat aquesta época de principis del segle XX. El
reformisme educatiu liberal representat per diferents professionals com
Miquel Porcel, Gabriel Comas, Rafel Ballesters, Jaume Pomar, Joan
Benejam, Joaquim Gadea, Joan Capd, Guillem Forteza, Francesc Sanxo i
Mas, Jaume Comas entre d’altres feien, cada qual en la seva faceta
professional, una critica ferotge sobretot a [I'alt percentatge
d’analfabetisme existent, les mancances dels equipaments escolars per
obtenir les condicions optimes per un ensenyament més actiu, i fent una
aposta ferma per una major preséncia de la llengua catalana a

I’ensenyament i una major atencio a la cultura propia.

En aquest context es reclama la creaci6 d’escola graduada.
Aquesta reivindicacié suposava no Unicament fer grups més homogenis
per edat, sin6 que donava la possibilitat de construir edificis dignes i
rompent l'aillament dels mestres de les escoles unitaris, separats com
estaven el que comportava grans dificultats per intercanviar experiencies

| fer treball en equip.

Les veus a favor de I’escola graduada fan possible que I'any 1909
s’acordi la construccié d’'un centre modelic. Aprofitant I’enderrocament
de les murades, a la zona de llevant de ciutat, I'arquitecte Gaspar
Bennassar projecta la que posteriorment es coneixera com a Escola
Graduada. L’any 1912 va ser inaugurat el complex que fins aleshores
havia albergat una escola de I’estat i una municipal. Aquest procés de
graduacio, malgrat I’empenta inicial va seguir un procés lent. L’any 1909
en qué es va construir la primera escola graduada a I’any 1929 només hi

havia a les Balears onze escoles graduades.
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Mentre tant Joan Capd Valls de Padrines des de la Inspeccio
d’ensenyament primari va impulsar actuacions reformadores molt
significatives en el camp de I’ensenyament. A partir de I'any 1917 va
impulsar I’organitzacié de cursets de formacio per als mestres a Mallorca,
Menorca i Eivissa, i va promoure diversos viatges d’estudis a paisos
europeus de mestres illencs. Cap6 també va ser I’anima en el camp de la
formacié permanent dels mestres de la creacié del Museu Pedagogic de
les Balears, I'any 1918, amb el patrocini de la Diputacié Provincial i
inspirat en les idees de la Institucidé Lliure d’ensenyament. Aquestes
iniciatives afavoriren que les idees de I’Escola Nova es difonguessin i
s’apliquessin a diverses escoles, tant al magisteri public com en les

iniciatives privades (Colom, 1993).

En aquest context, no es pot deixar de banda el paper que va jugar
la iniciativa privada i sobretot religiosa. El catolicisme illenc, amb una fort
arrelament entre amplis sector socials, va demostrar capacitat per
mantenir el seu espai d’influencia en I'’educacié elemental, aprofitant les
deficiencies del sistema educatiu. El paper de la iniciativa privada, en
I’ensenyament, va créixer de forma ininterrompuda durat la segona
meitat del segle XIX i sobretot des de la Restauracio, amb amplia difusio
de les congregacions religioses per tots els pobles de Mallorca en especial
atencio a les nines. En aquest sentit cal fer esment, encara que puguin
ser fets minoritaris, I’exemple de les Terciaries de Sant Francesc o dels
Pares Pauls, que aplicaren el primer ter¢ del segle XX elements del
meétode Montessori als seus parvularis o I’existéncia de I’escola metodista
a la poblacié de Capdepera, que va funcionar fins al comencament de la

Guerra Civil (Sureda, 2000).
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Aixi i per completar la descripcié de la situacié de I’ensenyament
elemental, s’ha de tenir present que el contingut de I’ensenyament
elemental dels nins i les nines era ben diferent. Les nines es formaven
sobretot en la costura i altres aprenentatges lligats a les activitats de la
llar. Per la qual cosa tenien poques possibilitats d’accedir a altres nivells
de formaci6. L’ensenyament secundari era considerat un nivell tipicament
masculi. Fins a I'any 1910 tan sols era permesa la matriculacié de les
joves als instituts com a alumnes d’ensenyament lliure amb la necessitat
d’un permis especial per a la matricula oficial. El sostre en la formaci6 de
les dones era de mestra a I’Escola Normal. L’any 1915 es va aprovar un
projecte, inspirat per Benet Pons i Fabregues, amb I’objectiu de crear un
Institut d’Estudis Superiors de la Dona. Centre que no va ser creat per la
ferma oposicié dels sectors conservadors, que varen veure en el projecte
una manera de sostreure la influéncia dels cercles catolics en la formacio,

fins aleshores regentada per les religioses de la Puresa (Roig, 2005).

L’accié educativa de I'Església es va difondre també entre sectors
populars i obrers adults i joves per mitja d’un bon grapat d’institucions
com les escoles nocturnes de Sant Josep, les escoles dominicals i les
classes elementals als centres d’obrers catolics, o el cas de I’escola

obrera de la Congregacié Mariana de Palma (Fullana, 1990 y 1995).

El canvi que es produeix en el primer ter¢c de segle en la valoracié
de la infancia i en la forma d’entendre I’educacié no va afectar tan sols
I’escola. Les critiques a I'ocupacid dels nins en treballs que poguessin
afectar la seva salut i les seves possibilitats de creixement foren
freqlients sobretot en la premsa obrera i d’esquerres. En aquest sentit, la
preocupacié posa en evidéncia les consequéncies negatives i els perills

que comporta pels infants el fet de no estar vigilat per la proteccié de
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I’adult. El Primer Congrés Nacional de Pediatria que té lloc a Palma I'any
1914 mostra I'augment en la preocupacié per la proteccio de la infant. Al
Congrés amb aportacions de metges mallorquins, es tracten temes com
la necessitat de divulgar els avantatges de la lactancia natural, de
difondre institucions com la de la Gota de Llet, per facilitar llet
esterilitzada amb la qual alimentar els nadons, o la presentacié de nous
metodes de lluita contra les malalties més corrents en la infancia (Motilla
y Sureda, 2008). Una altra de les iniciatives que mostren la preocupacio
per la infancia, per a una millora de les condicions higiéniques dels infants
de I’época, és la creacid de les colonies escolars. La primera va ser
dirigida per Miquel Porcel I'any 1893 i des del 1901 fins 1905 es varen
continuar fent de forma ininterrompuda a Mallorca i Menorca,
subvencionades per la Diputaci6 de les Balears fins al 1936 (Sureda

2000).

Les manifestacions artistiques de les Balears van molt lligades a les
tendeéncies de la resta d’Europa. Les obres artistigues més importants
d’aquesta época a les llles s6n arquitectoniques. Destaquen el corrent
ecléctic amb Manuel Chapuli, autor de la facana posterior de la Casa
Consistorial de la ciutat de Palma; el corrent historicista, que té dues
tendeéncies: la goticista representada per Bartomeu Ferra (parroquia de

Calvid) i la classicista amb Pere d’Alcantara Penya (oratori de Fartaritx).

Altres dos estils arquitectonics son el modernisme, amb el projecte
del Gran Hotel, de Lluis Domenec i Muntaner i les obres a la Catedral de
Palma d’Antoni Gaudi; i del regionalisme que Guillem Reynés reflecti al
Palau March, a Cala Rajada. Més tard sorgiria el funcionalisme, que

considera que el fi primordial de I’arquitectura és omplir les necessitats de
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les persones de la seva época. Francesc Casas n’és el principal

representant.

En pintura cal destacar els autors paisatgistes i els costumistes,
com Antoni Ribas o Ricard Anckermann, i els romantics com Faust Morell.
Molts donaven una realitat idil-lica del moén rural mallorqui. Més tard
aparegué [|’avantguardisme, un moviment que rebutjava el realisme
academic i el modernisme decadent i es complaia en una creacio lliure,
personal i subjectiva. A aquest moviment pertanyen Joan Alomar i Jacob
Sureda (Casasnovas, 1998). En escultura la major part de les obres
corresponen a artistes no nascuts a les llles (estatua del Rei En Jaume,
d’Enric Clarass0®). Entre els escultors autoctons, es poden citar Lluis Font
i Martorell i els neogoticistes Guillem Galmés (estatua de Ramon Llull) i

Lloreng Rossell6 i Rossellé (Foner balear).

En la literatura de finals del segle XIX es pot dir que esta marcada
per la Renaixencga i pels ecos del romanticisme. Les figures que ja s’havien
manifestat en el periode anterior, com ara I’ historiador Josep Maria
Quadrado i els escriptors Maria Aguilé, Tomas Aguild i Josep Lluis Pons i
Gallarza. Amb I’inici del segle XX neix un important corrent literari conegut
amb el nom de I’época d’or de les lletres mallorquines. Els seus principals
representants son els poetes Miquel Costa i Llobera i Joan Alcover,
I’historiador i periodista Miquel dels Sants Oliver, i el folklorista i filoleg
mossen Antoni Maria Alcover, que a partir de 1921 inicia la gegantina
tasca del Diccionari Catala-Valencia-Balear juntament amb Francesc de
Borja Moll i quan al 1933 mor mosseén i dissol I’editorial Alcover, continua

la publicacié del Diccionari, que només s’interrompé durant la Guerra Civil.

Més tard sorgi I'anomenada Escola Mallorquina de poesia, la qual

s’inspira  Miquel Costa i Llobera i Joan Alcover. D’aquesta escola
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destaquen Maria Antonia Salva, Miquel Ferra, Lloreng Riber, Miquel Forteza
I Guillem Colom. Les idees i escrits de Miquel dels Sants Oliver, segons
Pons, van marcar en gran part la direccido i el ritme del procés de
modernitzaci6, (Rosselld, 1997). Als anys que va ser responsable maxim
del diari La Almudaina®®, concretament des de 1897 al 1905. La
publicacio va ser la plataforma des de la qual es van projectar critiques i
propostes de reforma a la societat mallorquina. La figura de Miquel dels
Sants Oliver va suposar el primer element de modernitat, perqué va tenir
la valentia de dipositar plena confianca en el periodisme com a mitja per a
influir sobre la societat en un sentit transformador. (Pons, 1998a).
Seqguint la linia argumental de Pons, Miquel dels Sants Oliver concep la
premsa com un organ de pensament lliure, emancipada de qualsevol
subordinacié als interessos dels partits politics o de les associacions
confessionals, i defineix com a funcié primordial de la premsa la de formar
estats d’opinié capacos de manifestar-se autonomament, sense deixar-se
condicionar ni acovardir per la mentalitat dominant. Aquesta actitud,
valenta com a escriptor de premsa, mostra la seva forta convicci6
d’obertura i de modernitat al servei de la societat. Amb ell es proposa a
la societat mallorquina que l'intel-lectual i escriptor de premsa és un
personatge que intencionadament cerca transcendéncia publica, donar a
coneixer les opinions propies sobre les més diverses realitats, proposant

mesures de tot ordre amb I’afany de contribuir a millorar la societat,

28 La Almudaina és el diari en castella aparegut a Palma de Mallorca I'any 1887, i que
va funcionar fins l'any 1953 quan es va fusionar amb el «Correo de Mallorca» per
posteriorment va passar a ser «Diario de Mallorca». Aquest diari va ser fundat per iniciativa
d’Enric Alzamora i Guillem Sampol, era imprés a la casa Amengual i Muntaner, que aviat el va
adquirir en propietaria. Els seus directors, successivament varen ser Joan Lluis Oliver, el seu
fill Miquel dels Sants Oliver (1897-1905), Jeroni Amengual i Gaspar Reynés i Amengual,
periode durant el qual va tenir un alt to moderat. A més de tractar els temes balears,
sobresorti per la seccié literaria, bilinglie, on col - laboraren bona part dels escriptors insulars.
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assumint el paper de capdavanter en el procés de transformacié de la

realitat (Pons, 2006).

2.2. Perfil biografic

Per tal d’aproximar-nos a [I'aventura vital de Joan Mascaro
subdividirem la seva vida en funcié d’unes fites determinants de la seva
propia vida, perqué d’aquesta manera creiem que sera més facil assenyalar

els condicionants més important de la seva trajectoria.

2.2.1. Primera etapa: Joan Mascar6 arrelat a Mallorca (1897- 1924)

Joan Mascaré va néixer el 8 de desembre de I'any 1897 a Santa
Margalida. Més concretament a la finca coneguda amb el nom de s’Hort
d’en Degollat. EI matrimoni Mascar6 i Fornés van tenir deu fills, pero per
desgracia només en varen sobreviure sis: en Joan, en Marti, en Bartomeu,
en Pau, en Guillem i n’Antonina (Maim6, 1990: 16). Segons J. F. March el
pare de Joan, Marti, era un home treballador dedicat a les feines del camp i
la seva mare, Joana Aina, era una dona bondadosa i de bon caracter. Varen
viure de la pagesia durant tota la vida, encara que no sempre ho varen
poder fer a Santa Margalida i quan les coses els anaren malament varen
haver d’emigrar a Algeria per poder tenir alguna oportunitat de superar les

dificultats economiques (March, 2005: 15).
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El major dels Mascard, Joan, va mostrar de manera primerenca una
capacitat natural i excepcional per aprendre i una sensibilitat poc comuna,
sobretot en els temes relacionats amb la natura, la bellesa, I’expressio, les
llengiies, etc. Seguint les seves propies paraules recollides a Records®® diu,

recordant la seva infantesa a Santa Margalida:

“Nasqué a una illa de la Mediterrania, al lloc més bell de la
terra. Era a comencament del segle, quan el soroll dels cotxes
encara no havien destorbat la pau de les carreteres i dels camins,
i quan el clar blau del cel encara no havia estat profanat pel renou
brutal dels aeroplans [...] la majoria de la gent no es pot imaginar
el silenci d’aquells camps i d’aquells caminois. La mar blava era
silenciosa a no ésser per la musica de les ones, o pel so del vent
a les veles blanques de les barques. Només hi havia a l'illa sons
d’harmonia: la renou suau de I’herba dels camps o de les fulles
dels arbres, el cant dels ocells o de les bésties, les cancons dels
al-lots i al -lotes o dels homes i dones que treballen el camp [...]
També hi havia els sons de la natura: el so de la pluja benvinguda,
els sons misteriosos dels trons aquells pocs dies de I’'any en que

un cel negre anunciava la pluja”’(Mascar6, 1993:25).

Joan Mascaré ens explica com la inspiracié esdevé saviesa i el pas del
temps i la distancia esdevenen riquesa. En aquest recull de pensaments i
sentiments, que titula Records, descriu la forta empremta que li va causar

I’lambient rural del seu poble natal i com aquests records son els que li van

29 Records és recull de sentiments i de pensaments que encapcala I'obra postuma
de Joan Mascar0 La Creacio de la fe. La Creacio de la fe és el llibre que recull tota la feina i
pensaments de la vida de Joan Mascar6: una seleccio de les cites i reflexions que va anar
acumulant durant molts anys. Records explica vivéncies, sentiments, pensaments de Joan
Mascard havia cap a I'any 1977, quan ja tenia 74 anys.
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permetre comprendre i ser capa¢ d’empatitzar amb els altres pobles i les
seves diferents maneres de viure. Les vivéncies proporcionades pels anys
viscuts a Santa Margalida van ser una referéncia emocional per en Joan
durant tota la seva vida i van ser fonamentals per a la manifestacié del seu

gran amor a la natura, al seu poble i, com no, a la seva familia.

Ell, apart de I’escola, es va anar formant i enriquint per les coses que
tenia més properes. De tal manera que, durant tota la seva vida, va valorar
les seves arrels i el fet d’haver estimat tant la seva terra, que, com hem
apuntat amb anterioritat, va fer que pogués tenir amor pels altres pobles i
les seves particulars formes de vida i també li van fer possible poder-se
adaptar a la vida que amb posterioritat va haver de desenvolupar lluny de
la seva Mallorca, que d’una altra banda sempre va dur al cor: “Jo estim
totes les terres i em sent entre germans amb gent de totes les nacions,
races, religions i opinions, i crec que el motiu és que estim tant Mallorca. El
meu amor a la meva terra em fa comprendre I’'amor d’un castella a Castella,
d’un irlandés a Irlanda, d’un indi a I’india. El gran problema és crear unitats

fortes, assimilant les coses universals” (March, 2005: 17).

Els records de la seva infantesa van ser absorbits per Mascaro fins al
minim detall. Al costat de les activitats que acompanyaven les tasques del
camp, com els cants que s’algcaven en les diferents tonades, totes distintes
segons fossin les diferents activitats de la jornada, i que sabia distingir fins
i tot quan sonaven a treball o a festa, a gresca o a festeig, etc. També era
capac¢ de distingir les diferents estacions de I'any només amb els sorolls
que produia la terra. Pero, de tot plegat, el que era realment inhabitual per
a un infant com aleshores era Joan Mascar0, era el fet que pogués gaudir
del silenci i que aquest també formés part del seu paisatge, de la seva vida,

fins arribar a ser un element tan viu com l'aire que respirava. Aixi explicava,
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uns anys meés tard el mateix Mascard, com era el silenci del seu poble:
“Silenci, un profund silenci de joia era el tel6 de fons de la vida. Les joies i
els dolors de la vida hi eren; pero la vida era una alegre canc¢6 de I’anima,

amb un fons de pur silenci” (Mascard, 1993: 26).

Els moments de la seva primera infancia a Santa Margalida van ser
rememorats per Mascar6 com uns moments de felicitat i de joia. Joia de
sentir-se en una terra bella i, sobretot, pel fet de ser conscient de la seva
bellesa. Mascar6 explica com, durant els primers anys de la seva vida
d’infant de poble, fonamentalment visqué una vida serena, tranquil -la, on
no es podia apreciar gaire diferéncia entre la seva manera de viure i la de
qualsevol altre del seus amics, amb qui compartia jocs i rialles. Certament,
Mascaré comenta que, per una banda, ell sentia que compartia amb els
seus germans i amics la compenetraci6 amb el paisatge de la vila, el
respecte als costums i a les tradicions de la gent del poble, i el gaudi dels
jocs de carrer, de les passejades pel camp, de les cancons de la gent que
feinejava al camp, etc. A partir d’aqui, Mascaré entenia que tots
compartien un mateix amor: amor al poble, amor a la natura; que tots
fruien de manera inconscient, pero real, del favor que suposava el fet de
viure a prop de la natura i, sobretot, fer-ho integrats en ella. La
manifestacio externa de I'estil de vida era similar en tots ells. No obstant
aix0, segueix explicant més endavant, en el seu interior ja aleshores
sospitava que les seves inquietuds internes no eren compartides per la
resta d’infants. Ell sentia en el seu interior que, més enlla de la vida exterior
de les rialles, dels jocs i de la companyonia, ell com a persona tenia altres
necessitats que en aquell moment no sabia explicar; per bé que, amb el pas
del temps, identificaria i fins i tot definiria. Ell, de manera molt primerenca,
necessitava gaudir d’una vida interior, intensa i plena. | aguesta necessitat

el feia sentir diferent a la resta d’infants del seu poble quan es trobava en
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la seva intimitat i deixava fruir els seus pensaments. De fet, a Records diu
clarament: “L’infant tenia dos mons: el méon de la felicitat exuberant

externa i el moén superior de joia silenciosa interna” (Mascard, 1993: 29).

J. Mascar6 manifestava una delicadesa i un sensibilitat especials
envers la vida. Comenta que sovint es trobava cercant la soledat de forma
conscient, per necessitat. En el seu interior es veia abocat a explorar
misteris desconeguts, perd no Unicament dels camps d’oliveres i
ametllerars, que recorria sovint sol; sin6é sobretot es recreava a través de la
contemplacié de la bellesa de la vila, buscant refugi del bull del dia a dia o
cercant alcar la mirada a I’horitzé per descobrir la mar. Fins esdevenir
practicament mitologica, perque, tot i la proximitat de Santa Margalida a la
mar, el jove Mascar6 només la podia contemplar des de la distancia.*® De
fet, ell no va tocar la mar fins ben entrada I’adolescencia, la qual cosa era
el que habitualment succeia entre la pagesia. Mascar6 sovint passava el dia
cercat la perspectiva de la vall, I’horitz6 on acabava la terra i comencava la
mar, a la llunyania. A la nit era habitual en ell la contemplacié de les
estrelles i del cel durant llargues hores. En el fons buscant el mateix, al
mati o a la nit, el jove Mascar6 podia sentir com la seva anima es perdia en

la immensitat (Mascar6,1993).

Aquests sentiments i pensaments explicats a Records mostren les
inquietuds i les necessitats de Mascar6. Inquietuds i necessitats que no va
arribar a entendre fins a més tard, perd0 que mai va deixar de tenir. Unes
inquietuds que el feien seguir ferm en la recerca de respostes. Eren,
certament, inquietuds que s’encaminaven envers els coneixements del mén

exterior i del moén interior, que ja intuia relacionats entre ells. Aquesta és

30 per exemple, ca’n Picafort es troba localitzada a la badia d’Alcudia i pertany al
municipi de Santa Margalida, si bé es troba a 10 kilometres de distancia.
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una de les marcades diferéncies que Mascaré tenia amb la resta dels
infants de la seva edat, de la seva época i de la seva vila, tant estimada, i
que el va empenyer a desenrotllar una gran necessitat de soledat, de
contemplar el paisatge, d’observar la natura, d’escoltar sense fer-se notar
en la immensitat de la creaci6. Aquest, en definitiva, fou I’anhel que

Mascaré va trobar al seu estimat poble de Santa Margalida.

Segons Gabriel Janer Manila, Mascar6é era un home que s’enamorava
de la saviesa. El seu gran afany de coneixement el va conduir a una gran
aventura sense limits; en la qual va descobrir que el cel i la terra sén la gran
escola dels homes i en la qual es va preocupar fonamentalment per la
persona humana, que sempre va interpretar en relacié6 amb I’harmonia de

I’'univers (Maimo, 1990: 10).

La seva familia i el seu oncle avi patern, segurament per la lucidesa
gue entreveien en Joan Mascar0d, van coincidir en la idea que s’havien de
cobrir les necessitats d’aprenentatge que Mascar6 manifestava amb el seu
comportament. De tal manera, I’any 1906 va passar a viure uns mesos a
I’any a Palma, a cal I'oncle avi Guillem. Els altres mesos de I'any, és a dir
durant les vacances i les festes, a Santa Margalida. Durant aquells temps va
frequentar el col-legi Sant Alfons de Ligori primer. Per bé que, tot d’una
que va poder, va passar al col-legi Sant Joan Baptista de la Salle, on va
acabar els estudis primaris. El canvi de centre es justifica perqué es volia
que Mascar6 obtingués la millor de les formacions que es podia obtenir a la
Mallorca del seu temps i aleshores el col-legi de la Salle gaudia d’un

merescuda fama entre la societat mallorquina.

L’any 1908, quan la familia Mascar6 ja havia emigrat a Algéria, va ser
guan en Joan es va instal - lar definitivament amb el seu oncle. La rad per la

qual Mascaré6 no marxés amb els seus pares a Algéria, com ho feren els
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seus germans, no és coneguda. Tanmateix, diverses circumstancies van
afavorir aquesta decisié. En primer lloc, el seu oncle avi, Guillem Sanso i
Blanquer, era un militar retirat que es trobava en situacié acomodada,
almenys en una millor situacié que els pares de Joan Mascaré. En segon
lloc, I'oncle avi Guillem no tenia fills. I, finalment, en tercer lloc, les
inquietuds, les aptituds i les actituds del jove Mascard, que demostrava
amb la seva intel -ligéncia natural fora del que era comu, aconsellaven no
estroncar el procés de formaci6 del jove. Aixi doncs, Mascar6 es va quedar
a Mallorca amb el seu oncle avi Guillem de manera definitiva. Tot plegat va
fer possible que, a més de I'’educacié formal a I’escola, pogués tenir una
vida més comoda, que la que hagués pogut tenir amb la seva familia, i la
possibilitat de dedicar més estones a I’estudi i a la lectura, que per una
altra banda I’entusiasmaven. Guillem Sansé sentia una estimacié especial
pel seu nebot Joan, a qui va tractar sempre com si fos fill seu. De fet, quan
I’oncle avi mori va fer hereu universal al seu nebot Joan Mascaro: la casa de
Palma i altres béns van passar a ser de la seva propietat, cosa que va
ajudar-lo més endavant a poder fer front a algunes dificultats economiques

que va viure durant la seva vida.

Alguns autors veuen en la figura del seu oncle avi una influencia
significativa en la trajectoria personal de Joan Mascard, ja que, a més
d’oferir-li unes possibilitats economiques que no li podien donar els seus
pares, va actuar com a protector del jove Mascar6 en un periode tan
important com el de la seva primera formacié. No obstant aix0, alguns
autors consideren que aquesta conjuntura vital de Mascard, és a dir que
visqués els seus anys formatius allunyat de la seva familia més propera,
hauria estat un factor determinant del caracter introvertit de Mascaré.
D’una altra banda, consideren que el fet que, durant la primera etapa de la

seva vida compartis el dia a dia amb una persona d’una edat avancada com
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era el seu oncle Guillem, hauria contribuit al mateix temps a intensificar el
caracter introvertit i reservat de Mascar0, ja de natural caracteritzat per
una gran capacitat d’abstracci6 i d’introspeccid, que menaven de manera
indefugible en Joan Mascar6 cap a les virtuts de la reflexi6, de la meditacio,
del silenci, etc. Qualitats, en definitiva, propies de persones madures i
cultivades, com seria el cas del seu oncle Guillem. En tot cas, si aquesta
influéncia va existir en aquests termes, devia proporcionar el fons idoni i la
motivacio intrinseca que va facilitar la bona convivéncia de Joan Mascar6

infant amb el seu oncle avi d’avancada edat.

L’any 1908, Joan Mascar6 acaba la formacié basica a Sant Joan
Baptista de la Salle amb uns resultats fora del que era habitual. Tot seguit
va continuar la seva formacié a I’Escola Superior de Comer¢.** Encara no
havia complert els quinze anys i ja havia obtingut el titol de périt mercantil
amb un expedient brillant. Més endavant, entre el 1919 i el 1921, va ser
professor d’anglés de I’Escola de Comer¢c de Palma, com a substitut de
Joaquim Verdaguer. En aquells moments, Mascaré ja dominava a la

perfeccio tres idiomes: el frances, I’anglées i I’alemany.

Del temps de formacié, Mascar6 rememora constantment el fet
casual que un amic i company d’estudis li recomanés la lectura d’una
traduccié al castella del Bhagavad Gita (concretament la versié de José
Roviralta de 1900). Joan Mascar6 recorda fins i tot I’any exacte en qué la
va llegir: I'any 1913. En algunes de les seves cartes a Joan Maim6 comenta

que aquesta obra, el Bhagavad Gita, el va deixar corprés de tal manera que

31 | ’Escola Superior de Comerc¢ aleshores estava a I’edifici del Consolat de la Mar,
vora la majestuosa Lonja. Mascard, tanmateix, va criticar sovint el fet que cap dels
professors de I'escola no parlas mai de la historia de I'edifici i del que havia representat. Es
a dir, que no es fes referencia a les funcions del Consolat de Mar i al fet que es tractés,
amb forca probabilitat, d’una de les primeres institucions d’aquesta mena al mén (Maimo,
1990: 19).
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es va convertir en una de les motivacions més importants de la seva vida i

de la seva formaci6 futura.

La descoberta de I’obra Bhagavad Gita va suposar un punt d’inflexié
en la seva vida: un abans i un després en la seva actitud vital. A causa de la
profunda impressié que li va causar I’obra va contemplar la idea d’aprendre
sanscrit, la llengua original de I’obra. Cosa que, atenent la seva formaci6 de
perit mercantil i la inexisténcia a Mallorca o en altres llocs de la peninsula
d’escoles que ensenyessin el sanscrit, no era previsible que pogués
materialitzar la seva voluntat a curt termini. A la llarga, pero, i gracies a
una certa dosi de fortuna, Mascaré va aconseguir dominar el sanscrit a la
perfecci6, amb una tal competéncia que li va permetre de traduir el
Bhagavad Gita, copsant i respectant de manera molt fidel I’esperit original
de I’obra. En paraules que recull Joan Maimé es veu clarament com entenia
Mascaré el Bhagavad Gita i la seva impressié general de I'obra: “La
grandesa d’aquest poema- deia- és la grandesa de I'univers; pero aixi com
la meravella de les estrelles del cel només es revela en el silenci de la nit, la
meravella d’aquest poema només es revela en el silenci de I’anima. Deia en
una altra carta al mateix amic. Si som res, som el Bhagavad Gita. Ell m’ha
duit a la Biblia, als llibres sagrats de les religions, a I’art i a la poesia de les
nostres terres, a sentir el SER i I’AMOR del nostre univers” (Maimo, 1990-

1991: 25).

L’excepcional bellesa del poema i la seva propia necessitat de
creixement personal i de comunié amb la resta de la creacié van ser els
motius que justifiquen I'impacte de I'obra en la seva anima i el fet que
Mascar6 restés per sempre unit a ella. De fet, des del primer moment en
qué s’hi va apropar, el que més li va atreure del text van ser els missatges

espirituals que se’n treien i I'admiracié que provocaven en diversos grans
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erudits i estudiosos. Amb tot, la idea que havia trobat més interessant era
la voluntat d’unir totes les religions. Més enlla del que representava des del
punt de vista social, per les implicacions que tenia de recerca de la veritat.
De tal manera que, en la trajectoria intel-lectual de Mascar6, I'atracci6
particular pel Bhagavad Gita i la general pels textos sagrats orientals, cal
justificar-la com un mode de vehicular i de materialitzar un dialeg entre
orient i occident, en igualtat i en enteniment, que havia de conduir al cap i

ala fi a la unié dels dons mons.

Segons Mir, mentre no va sorgir la oportunitat de formar-se en
aguest sentit, Mascar6 va cercar la manera de seguir formant-se de manera
personal, bé en la lectura o bé aprofitant qualsevol oportunitat per tal de
treballar en I’enteniment entre les persones. Segurament aquesta va ser la
seva motivacioé que el va fer assistir I’'any 1914 al X Congrés d’Esperanto,®?
que s’havia de celebrar a Paris entre els dies 2 i 10 d’agost, pero que es va
veure interromput per I’esclat de la Primera Guerra Mundial. L’esperanto va
ser una llengua que Mascar6 també va dominar i, amb posterioritat a
I'interromput congrés, va mantenir correspondéncia amb algunes persones
estrangeres utilitzant aquesta llengua internacional. Entre els anys 1917 i
1922, Mascar6 va ser Vicepresident de I’Esperantista Klubo Palma i delegat
a Palma de I’Associacioé Universal d’Esperanto. Més endavant, va assistir a
altres congressos d’esperanto, com els que es van celebrar a Palma de

Mallorca (1925) o a Anvers (1928) (Maimd, 1990 i Mir, 1998).

32 | ’esperanto és una llengua internacional que té com a objectiu servir de medi de
comunicacié comu per sobre de les diferents cultures, amb la neutralitat com una de les
seves caracteristiques més destacades. Els seus origens se situen cap a I’'any 1887 amb la
publicacié de la primera gramatica en rus a Varsovia per Ludwik Lejzer Zamenhof.
Posteriorment es varen publicar en altres idiomes.
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Joan Mascard sempre, com explica Joan Maimé a la seva biografia, va
sentir que estava ferit per la necessitat de formaci6é. Mascaré desitjava
molt més que els estudis mercantils. Els seus anhels eren més elevats, pero
a Mallorca no hi havia Universitat i les possibilitats de desplacar-se no eren
facils per a ell en aquell moment. Mascar6 va expressar-se en aquest sentit:
“Després dels estudis mercantils no vaig poder anar a la universitat pero
sempre vaig tenir anhel d’estudis. El meu gran mestre fou Mallorca plena de
sol, de silenci i de bellesa. Els meus pensaments i anhels foren la meva

universitat” (Maimé6, 1990: 22).

Acabats els estudis mercantils es va dedicar a cercar feina i va ser
aixi que, casualment, va coneixer la persona que d’alguna manera a partir
de llavors no deixaria de formar part de la seva vida i amb la qual, des
d’aquest moment, sempre mantendra algun lligam. Aquesta persona fou
Joan March i Ordines, casualment també de Santa Margalida.®>® Aleshores,
Joan March ja era un conegut home de negocis (disset anys major que ell),
que comencava a manejar, pel seu profit, la conjuntura de la Primera Guerra
Mundial (1914-1918). Cosa que el va obligar a algar la seva mirada i a
haver d’ampliar el camp d’actuaci6 dels seus negocis. Per aquesta rad, Joan
March es va interessar en els serveis de Mascard. Concretament, un dia va
haver de menester un interpret en una negociacié en la qual March pretenia
de comprar el petroli d’un vaixell alemany que, procedent dels Estats Units
d’Ameérica i a causa de la guerra, s’havia refugiat al port de Palma. El

financer Joan March va ser sorprées per I'actitud i la forma d’actuar d’en

33 Joan March Ordinas (Santa Margalida 4 d’octubre de 1880- Madrid 10 de marg
de 1962). Es va iniciar en els negocis ben prest i es va dedicar al contraban aprofitant la
situacié del Mediterrani. Va ser el fundador del monopoli de tabacs al Marroc i va invertir
en el sector petrolier i navilier. Va ser un personatge contradictori i controvertit: diputat
durant la Il Republica, va donar suport economic a Franco i al mateix temps va crear la
Fundaci6 Joan March pel suport a la cultura i la ciéncia.
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Joan Mascar6. D’aleshores enca, es va establir entre els dos una estreta

relaciéo d’amistat, de la qual es parlara més endavant.

De 1916 a 1920 Joan Mascar6é va treballar com a funcionari al
Consolat de Gran Bretanya a Palma de Mallorca. Segons Gregori Mir, en la
seva correspondencia, Mascaré explica que va ser durant aquests anys
quan va comencar a intensificar els seus contactes amb la cultura i
literatura de I"india. Es pot considerar que durant aquest anys, segons es
dedueix d’algunes cartes adrecades a Maria Sola, que aquesta mena
d’obres, de caire oriental, s’havien acabat posant de moda gairebé a tot
occident per la influencia dels moviments teosofics®**. Com no podia ser
d’una altra manera, Mascard es va interessar per aguest moviment i, fins i
tot, va assistir a classes d’hipnotisme i va practicar certes técniques
d’autosuggestié. No obstant aix0, Mascard, en una de les seves cartes a
Maria Sola, afirmava que no creia en el teosofisme, perqué la considerava
una obra morta i perqué mostrava una relativa desconfianca dels erudits

que no respectaven el sentit original de les obres, (Mir, 1998 II).

34 La Societat Teosofica va ser una organitzacié creada a Nova York el 17 de
novembre de 1875, per la russa Helena Petrovna Blavatsky, amb col-laboracié de
I'anglesa A. Besant entre molts d'altres, mitjancant la qual es pretenia crear una
fraternitat mundial per tal de fomentar la saviesa i el coneixement dels misteris de
I'univers i del ser huma. Mascaré s’hi va sentir atret de ben prest. El seu taranna era
fonamentalment sincretic: hi predominaven elements hindds i budistes juntament amb
conceptes europeus com lI'evolucionisme, I’humanitarisme, el monisme filosofic, algunes
tendéncies de tipus gnostic i supraracional. No obstant aix0, la manca de culte no permet
de considerar aquest moviment com a una religié. Aquesta proposta es va coneixer a tot
occident. es van editar els seus llibres i es crearen societats semblants. El problema degué
ser serios ja que I’'Església Catolica el 1919 va condemnar el moviment. A Catalunya van
existir diversos centres teosofics i fins i tot una editorial, L’Editorial Teosofica, que va
editar nombrosos titols. A principis de segle, el moviment es va dividir en dues direccions:
la universitaria (dedicada a I'estudi cientific de les llengiies, cultures i religions de I'india) i
la més estrictament centrada en el moviment teosofic i que va instal-lar el seu centre
internacional a la ciutat india d’Aydar. A partir d’aleshores en tot occident, hi va haver una
gran confusio sobre I’hinduisme i el budisme i tot el que representen.
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Al mateix temps, durant aquests periode, es donen les primeres
mostres d’interes explicites de Mascaré per la llengua catalana i per la seva
normalitzacié. Animat de principi per Jaume Busquets,*® al que degué
coneixer quan era professor d’anglés a I’Escola de Comerg, Joan Mascar6
va comencar a ocupar-se de la seva llengua propia. Fins a llavors Joan
Mascar6 no se n’havia dedicat. Per bé que la seva posicié envers la llengua
catalana sempre havia estat la mateixa: se n’havia de normalitzar I’4s en
tots els ambits de la vida quotidiana. Pero, a partir d’aquest moment,
sempre va expressar de forma nitida el seu suport incondicional a la llengua
catalana i a la seva normalitzacié. L’any 1923, tal com explica Mir, el nom
de Joan Mascaré va apareixer com a soci constituent o fundador de
I’Associacié per la Cultura de Mallorca, entitat que intentava aplegar
persones conscienciades per la necessitat d’'un procés de normalitzacio

lingUistica i cultural a Iilla.

Després de la seva feina al consolat britanic, va anar cercant un lloc
on desenvolupar la seva professio, o si més no poder treballar-hi. Pero I'any
1921, concretament el 5 d’agost, va ser cridat a files i es va incorporar al
regiment d’infanteria a causa de la guerra del Marroc. El 4 d’octubre va ser
destinat a Cartagena, a un batall6 de reserva per anar a Melilla. L’any

seguent, 1922, va ser llicenciat del servei militar.

35 Jaume Busquets Mulet (Palma, 1898-1971). Després de la Guerra Civil
espanyola, per la seva inclinacio regionalista i també perqué va col -laborar en la redaccio
de La Nostra Terra, va ser cessat del carrec d’interventor de I’Ajuntament de Palma,
després d’haver interposat una denlncia va ser reintegrat al carrec. Tenia aficid pels
idiomes i va escriure una gramatica catalana. Va anar amb Joan Mascar6é a I’Escola de
Comerg i, com que eren de la mateixa lleva, també van coincidir al mateix regiment.
Busquets, a més, va ajudar Mascaré a perfeccionar-se en el coneixement de la llengua
catalana. Per altra banda fou un gran arabista —catedratic d’arab a I'Escola de Comer¢ de
Palma- i considerat fins i tot per Asin Palacios el milllor espafiol en la seva especialitat.
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La casualitat el va tornar a afavorir, Joan March el va cridar per si
volia acompanyar el seu fill Joan a estudiar a |’estranger. Aquesta
sol - licitud també suposava que el financer es faria carrec de les despeses
de Mascard. Ell va acceptar i, després d’uns viatges per Europa, va arribar a
Cambridge a on vertaderament va comencar la seva intensa formacié en
cultura oriental; on va poder cultivar la literatura anglesa, el sanscrit , el
pali i on va poder llegir el Bhagavad Gita en la seva llengua original. Per
Mascar6, la nova residencia va suposar I'oportunitat d’obrir nous horitzons
sense perdre de vista la seva estimada Mallorca: Mascar6 va poder
comencar una nova etapa de formacio intel - lectual que va poder satisfer la
seva necessitat de coneixement de la cultura i de la filosofia oriental per bé
que, a causa de la llunyania, va haver de desatendre algunes questions
cabdals per ell, per exemple la recuperacié de la llengua catalana, com va

confessar més tard en algunes cartes dirigides a Francesc de Borja Moll.

2.2.2. Segona etapa: Anglaterra, trobada amb la formacié oriental

(1924-1932)

Joan Mascard i Fornés, com s’ha vist al punt anterior, era un home
apassionat per alguns temes intel - lectuals relacionats amb les llengies o la
meditacié, perd0 sobretot era un home que tenia moltes inquietuds
personals i formatives; i que, literalment, havia estat colpejat per la bellesa,
per la poesia i, especialment, per una obra com el Bhagavad Gita. Tenint
tot aixd en compte, no resulta estrany que, acabats els estudis de comerg,

volgués continuar i completar la seva formacio.
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De fet, Mascar6 en les seves reflexions afirma la importancia de
I’aprenentatge de la propia experiéncia, dels coneixements que aporta la
vida quotidiana de tots els homes: “el cel i la terra sén la gran escola dels
homes” (March, 2005: 16). No obstant aix0, sabia que la institucié que
podia cobrir les seves necessitats de formacié superior no podia ser una
altra que la universitat. Aquesta circumstancia no era possible de satisfer a
Mallorca. |, aleshores, sortir de la illa tampoc no era possible, atenent la
seva modesta situacié familiar i personal. En aquesta disjuntiva, la
casualitat va tornar a afavorir a Mascar6, com havia passat quan va poder
completar els seus estudis essencials als millors centres mallorquins gracies
a la proteccio del seu oncle avi, Guillem Sansé Blanquer. En aquell moment,
Joan March Ordinas li va donar la possibilitat de continuar estudis en una de

les millors universitats del mon.

Com s’ha apuntat amb anterioritat, I’lany 1924 Joan March Ordinas i
Joan Mascar6 i Fornés ja havien tengut contacte, a resultes dels negocis de
March, ja que Mascaré havia treballat d’intérpret per ell. Uns mesos
després, Joan March i Ordinas demanava al jove Mascar6 que acompanyeés
el seu fill primogenit, Joan March i Servera, a estudiar a I’estranger. Joan
Mascard va considerar I’oferta molt interessant, sobretot perqué era una
bona ocasi6 perque ell mateix pogués prosseguir la seva formacié superior.
De fet, aguesta va ser una de les condicions fonamentals del pacte entre
Joan March Ordinas i Joan Mascar6: la funci6 de tutela implicava la
subvencié formativa del mateix Mascard. En aquell moment, Joan March i
Ordinas, a prop la quarantena, ja era un geni de les finances i tenia una
gran fortuna acumulada. Mascaré va acceptar de bon grat la proposta i
aquest va ser el punt de partenca d’una amistat entre els March i els

Mascar6, que duraria tota la seva vida.
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Establert I’acord, abans de decidir-se per una universitat estrangera
els joves Mascar6 i March viatjaren per tot Europa: van visitar Holanda,
Anglaterra, Franca, Alemanya i diversos indrets de la Peninsula Ibérica.
Aquest viatge els va donar I’oportunitat a tot dos de tenir un coneixement
de primera ma dels centres superiors europeus més prestigiosos del
moment. Enllestides les visites, el jove March havia pensat decantar-se per
la Universitat de Lovaina. Pero, Mascar6 |li va recomanar una universitat
britanica per una questié de renom, pels avantatges d’aprendre la llengua i
per respectar una certa tradici6. Joan March i Servera va acceptar aquests
consells i 'any 1926 el jove March i Mascard es traslladen a Cambridge.
Abans de comencar I'activitat lectiva a la universitat anglesa, Mascar6 va
preparar per lliure el batxiller ordinari, del qual es va examinar a Tarragona,

tal vegada per afavorir la seva adaptaci6 al curriculum oficial de Cambridge.

Cambridge era una universitat que aleshores ja tenia una gran
historia i gaudia d’un gran prestigi, tant a nivell nacional com internacional.
Tot d’una Joan March va ingressar al Saint John’s College, mentre que el
jove Joan Mascaro va ser admes al Downing College.3® Estant a Cambridge,
a la fi Mascar6 va acomplir un dels grans desigs de la seva vida, estudiar a
la perfeccio el sanscrit, la llengua antiga i sagrada de I'india. La seva passio
per la cultura india havia comencat molt prest, perdo ara culminava amb
profunditat i qualitat. A Cambridge va tenir excel-lents professors que li
proporcionaren la millor de les formacions en les llengties antigues, com el

sanscrit i el pali. L’any 1929 va aconseguir el titol de batxiller en arts

36 E| Saint John’s College i Downing College sén dues de les escoles que
constitueixen la Universitat de Cambridge (Anglaterra). El Saint John’s va ser per Margaret
Beaufort, mare del rei Enric VI, I'any 1511 mentre que el Downing College va ser fundat
I'any 1800 per Sir George Downing.
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(bachelor of arts, B.A.)*” en aquestes materies (Maimé, 1990: 28 i March,

2005).

Els principals temes de dedicacio i d’estudi de Mascar6, com s’ha
apuntat, van ser les antigues llenglies orientals, sanscrit i pali, i a més a
més les llenglies europees modernes, especialment |‘anglesa. D’una altra
banda, durant la seva estada a Cambridge es va convertir en una
especialista en literatura hindud. Pero, sobretot, es va dedicar a la traducci6
a l'anglés dels textos sagrats de la tradicié india i pali, i va traduir les
principals obres filosofiques i mistiques de I'india, comencant per les més
antigues. La justificacié d’aquesta frenética tasca de traduccié en el
periode d’estudi de Mascar6 era la seva voluntat que el mén occidental
conegués les grans obres de I'india. Amb tot i tenint en compte que
Mascar6 va cercar de formar-se a la universitat per tal d’obtenir la millor de
les formacions possibles, ell era de I’opini6, segons J. F. March, que llegir
els grans llibres classics de la humanitat ensenyava tant com els estudis
més elevats que es podien fer en una universitat: “Deia que la passié per
les grans obres de la literatura és senyal de civilitzacié en els individus i en

les nacions” (March, 2005: 19).

Després d’obtenir el titol bachelor of art, doncs, va haver de tornar
prendre decisions no gaire facils. La primera va ser una questid
professional. De fet, Mascar6 va admetre i va haver d’acceptar que amb la
seva la titulacié gairebé era impossible trobar feina a la seva terra,
Mallorca. En canvi, Anglaterra li oferia un univers d’oportunitats que no

podia deixar perdre. Per bé que, el fet de tornar a Anglaterra suposava

37 El batxillerat en arts (bachelor of arts, B.A.) es correspon aproximadament al que
a hores d’ara seria una antiga llicenciatura o un graduat. De fet, a I’edat mitjana, quan van
néixer les universitats, el batxiller en arts era el titol preceptiu que permetia I'accés a les
llicenciatures superiors. Es a dir, a les de teologia, de jurisprudéncia o de medicina.
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deixar questions del seu interés que també considerava de primer ordre en
la seva jerarquia d’interessos, com per exemple la llengua catalana i el seu
procés de normalitzaci6é. Aquestes reflexions es reflecteixen en les cartes
que va escriure a Francesc de Borja Moll: “He parlat amb el meu amic intim
Joaquim Xirau. [...] Crec que si voste ve se fara tot lo possible. Tal vegada
el Consell de Cultura podria ajudar-li a la seva gran obra. La Universitat, la
Fundaci6 Bernat Metge i I'Institut seran les seves tres fonts d’ajuda. Vengui
aviat. Estic segur que trobara la simpatia que es mereix. [...] Estic content
que vagi rebent firmes favorables al Diccionari, i esper que I’éxit coronara
els seus treballs” (Mir, 1998 I: 273-275). Una altra mostra del seu
capteniment envers la llengua catalana i la seva normalitzacié es troba en
una lletra adrecada a mossen Antoni Maria Alcover,*® en la qual anunciava
que si anava a Mallorca el visitaria per donar-li tot el seu suport i oferir-li
mostres de com es treballava, com el mateix Alcover feia, en diccionaris a
altres indrets com Oxford “Guardava un article del Times Literary

Supplement sobre el famoés Diccionari angles d’Oxford” (Mir, 1998 |. 43).

Quan varen tornar d’Anglaterra, tal com s’explica a Mir (1998) i
March (2005), Joan March Ordinas li oferi d’integrar-se al seu grup financer
i de negocis. Pero, Mascaré hi va renunciar per tal de no haver d’estar
subjecte a alguna persona que pogués coartar la seva llibertat (tant
d’actuacié com de pensament) i va renunciar a qualsevol lligam amb el grup

financer de March. Aixi doncs, encara que sempre va tenir una relacié molt

38 Antoni Maria Alcover i Sureda (1862-1932), eclesiastic, linglista i folklorista. Va
emprendre I’obra del Diccionari de la Llengua Catalana (1990) i va ser el principal impulsor
del | Congrés Internacional de la Llengua Catalana (Barcelona 1906). Arran de la crisi amb
membres de I'Institut d’Estudis Catalans, va canviar el nom de I'obra pel de Diccionari
Catala-Valencia-Balear. Com a folklorista va recollir bona part de les narracions populars,
que va comencar a publicar com a Rondalles Mallorquines. Va ser el mestre de Francesc de
Borja Moll i Casasnovas, el qual el va succeir en la preparacio i edicié del Diccionari, pero ja
amb criteri que suposa en la plena acceptacié de les normes proposades per I'Institut
d’Estudis Catalans.
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especial amb els March, Mascar6 no va tenir-hi cap altre lligam que no fos

els sentimental o el d’amistat.

L’any 1930 retorna a Anglaterra, on havia deixat bones coneixences.
Va coincidir amb Joaquim Xirau®°, per exemple, que es trobava a Anglaterra
per ampliar estudis sobre les noves teories pedagogiques. Durant aquest
nou sojorn a Anglaterra, Xirau va posar en contacte a Mascar6 amb

Salvador de Madariaga,*® que en aquest periode també residia a Oxford:

39 Joaquim Xirau (1895-1946) va ser catedratic de la Universitat de Barcelona i va
ser dega a la Facultat de Filosofia i Lletres durant la Segona Republica. Xirau estudia a
Barcelona i Madrid i rebé una forta influéncia d’Ortega i Gasset i de Manuel Cossio de la
Institucio lliure d’Ensenyament aixi com de I'anomenada Escola de Barcelona, sobretot de
Jaume Serra Hunter i dels mestres de la filosofia del sentit com(. Xirau considerava que
Cossio era el més alt exemple a seguir, perqué ell pensava que era I’encarnacio de I'esperit
humanista espanyol, amb el qual ell mateix s’identificava. A més a més, es considerava
profundament religids i cristia. Ambdds posicionaments humanista i cristia, el van dur a
preocupar-se per I’educaci6 com a eina de millora i de superacid de les persones,
consequentment de millora de la humanitat. Pertanyia a la Uni6é Socialista de Catalunya i va
mantenir una posicié clarament republicanocatalanista amb el compromis politic i linguistic
que aixo representa. Tambeé destaca pels seu interés i estudis pedagogics.

40 Salvador de Madariaga y Rojo va ser un diplomatic, escriptor, historiador i
pacifista espanyol (1886-1978). Va completar la seva formacié a la Universitat d’Oxford i
va ser un dels intel-lectuals que es va oposar amb rotunditat al franquisme des de les
postures lliberals. Pertany a la generacié noucentista o de 1914 juntament amb Ortega y
Gasset, Gregorio Marafidon, Ramoén Pérez de Ayala o Manuel Azafia, entre d’altres. Va ser
professor universitari, ambaixador i ministre amb aportacions interessants a les relacions
internacionals, la filosofia politica, psicologia social, historia, critica literaria, novel-la,
poesia o teatre. Era molt jove quan es va traslladar a Londres per col-laborar com a
editorialista i redactor del diari The Times. Va ser a Londres on va publicar el seu primer
llibre La guerra desde Londres (1917), una defensa absoluta de I'aliat en la Primera Guerra
Mundial. En acabar la guerra, va entrar a I'oficina de premsa de la secretaria de les Nacions
Unides. Rapidament el van nomenar cap del Departament de Desarmament, lloc que
ocuparia fins al 1927 per dedicar-se integrament a la catedra de Llengua i Literatura
espanyoles a la Universitat d’Oxford. Durant aquests anys Madariaga es va formar en els
principis del liberalisme, a partir del seu contacte amb la cultura politica anglesa i va
adoptar una visio internacional dels conflictes sociopolitics que va ser determinant en la
seva posicio ideologica.
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“Muy Sr. mio y de mi mayor consideracion: Aunque no haya
tenido el gusto de haber sido presentado a Vd. Personalmente,
me permito escribirle, sabiendo que el Sr. Xirau tuvo la suma
bondad de hablarle de mi muy favorablemente. Ante todo, tengo
que expresarle mis intimas y sinceras gracias por su delicadisima
atencion al proponerme a la B.B.C. como conferenciante de
espafol. He tenido ya carta del Talks Department y dentro de dos
semanas iré a Londres para hablar con ellos del objeto de las
conferencias, que me dicen empezaran a principios de mayo, y

para probar mi voz en el micréfono “(Mir, 1998 I: 190).

En aquell moment, Madariaga era prou conegut en el mon
intel -lectual a Anglaterra i tenia molt bones relacions i contactes amb els
intel -lectuals de I’época. Madariaga havia publicat la versié anglesa de la
seva obra Ingleses, franceses y espafioles*', que aleshores ja havia tengut
un exit notable. En aquell moments, doncs, Madariaga a Anglaterra era un
referent de garantia per a tots els espanyols que hi anaven. A més de Xirau
i Madariaga, Joan Mascar6 va coneixer a Jorge Guillén*?, també resident a
Oxford. De fet, va ser Guillén que el va recomanar per fer emissions a la

BBC.*® El mateix Guillén li va aconseguir un curs sobre mistica espanyola a

41 Ingleses, franceses y espafioles, és un assaig de psicologia col-lectiva
comparada de Salvador Madariaga.

42 Jorge Guillén (1893-1984) Poeta espanyol, que va pertanyer a la Generacié del
27, la seva lirica mostra una visio positiva del mén i és un paradigma de la que es coneix
com a poesia pura. L’any 1917 va substituir Pedro Salinas com a lector d’espanyol a la
Sorbona, lloc que va ocupar fins a I'any 1923. Posteriorment va ser catedratic de
literatura a les universitats de Mdrcia i Sevilla, i entre 1929 i 1931 exerceix com a lector a
Oxford.

43 BBC sigles que signifiquen British Broadcasting Corporation Corporacio britanica
de radiodifusio és el grup clau en el Regne Unit. Fundada I‘any 1922 per la introduccié de
la Radio i 1936 per la introduccio de la televisid al Regne Unit. Aconsegui el distintiu de
cedula real (Royal Charter, en anglées), convertint-se a més en Corporacio. Des dels origens
és un monopoli estatal dissenyat per a regular les ones britaniques amb la finalitat d’evitar
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la Universitat d’Oxford; en el qual Mascaré va decidir concentrar-se en La

Mistica de Sant Joan de la Creu i Santa Teresa d’Avila:

“[...] Don Salvador de Madariaga, cuyo valor intelectual y
humano me parece cada dia méas excepcional, me encarga que le
escriba a Ud. para hacerle la siguiente proposicién: si quiere usted
desarrollar un cursillo sobre un tema de literatura espafola
durante el proximo “term” de otofio en el afio académico 1930-
31. El cursillo comprenderia ocho conferencias, una cada semana,
y se anunciaria en los programas impresos de la Universidad,
entre las conferencias de los demas profesores. Las conferencias
se referirian a algin asunto mas o menos amplio pero concreto
de literatura espafnola (un autor o una escuela corriente, o un
grupo) es decir, cualquier tema, menos los demasiados
panoramicos o elementales.(Y en este punto el Sr. Madariaga me
encarga que sea yo quien me “cartee” —asi ha dicho- con usted,
para fijar el tema o temas, si usted acepta la proposicién)” (Mir,

1989 I|: 176-177).

Segons Mir, entre els dos, Mascar6 i Guillén, es va crear una corrent
de simpatia i amistat que va durar tota la vida. Aquesta confianca va ser de
tal magnitud que Guillén li va dedicar la primera edicié de Cantico en catala:
“A Juan Mascard, home dels Paradisos, (Mallorca-Ceilan) aquest Cantic —de
quin paradis? El vostre amic terrenal, Jordi Guillén — Oxford, 25-X-1930. En

el mateix llibre, Cantico, li va reproduir el poema Arena que després sortiria

el que es preveia com el caos de la llibertat d’emissi6 en els Estats Units d’America. El to
de la BBC va ser establert pel se fundador, John Reith, que va ser el seu gestor fins a 'any
1926, i el director general de la corporacié entre 1927 i 1938. Els seus valors escocesos i
presbiterians asseguraven que la BBC completava la seva tasca d’informar, educar i
entretenir, i a més mantenia la seva promesa d’imparcialitat.
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a la segona edici6 de Céantico (1936), que també li va dedicar: “A Joan
Mascar6é con mucho afecto y profunda estimacié. Su amigo Jorge Guillén.

Sevilla, 27 de Marzo de 1936 (Mir, 1998 I: 15).

Tot i les coneixences i la seva preparacié cada cop més extensa,
segons Mir, Joan Mascaré no havia aconseguit una feina estable, d’acord
amb la seva vocaci6é. Cosa que no era gens facil, pel fet de tractar-se d’un
estranger i de comptar tan sols amb la titulacié de batxiller en arts, que
resultava insuficient per incorporar-se professionalment al mén universitari
anglosaxd. De tota manera, els esfor¢cos de Mascar6 durant aquest periode
van ser compensats quan va aconseguir el premi extraordinari de sanscrit,
llengua que com s’ha dit havia volgut estudiar per tenir accés directe a la
lectura en versio original del Bhagavad Gita i la cultura que I’havia produit.
El fet de coneixer sanscrit va ser decisiu perqué fos convidat per I’hinda Sir
Ponnambalam Ramanatham“*, qui tenia immenses possessions a I'india i a
Ceilan (ara Sri Lanka). Mascaro rebé la invitacié de molt bon grat, pensant
que podria intercanviar comentaris sobre el Gita i poder rebre classes de
ioga. Per0, quan va arribar a Ceilan, el seu amfitrié havia mort. No obstant
aixo, entre I'any 1931 i el 1932 va ser nomenat vice-principal i cap del
departament d’anglés al Parasmesvara College de segon ensenyament de
Haffa/Ceilan. No es disposa de gaires dades del que va passar durant els
mesos que Mascar6 va estar per l'illa. Se sap, pero, que se li va proposar
que donés la seva opinioé respecte la realitat educativa de l’illa en la seva
qualitat d’observador extern, cosa que va fer en un informe titulat Ideals

educatius al Ceilan modern.*® Aquest temps a I’exotica illa va ser com un

44 Sir P. Ramanatham (1851-1930) va ser procurador general i lider politic a Ceilan.

45 La Universitat de les llles Balears va editar I'obra I'any 1997 amb el titol Ideals
educatius al Ceilan (1931) dins Joan Mascar6 i Fornes (1897-1987).
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mena de retir, que va aprofitar per sotmetre’s a una immersi6 total al que
era la cultura de I'india. Durant el temps a Ceilan Joan Mascar6 va aprofitar
per aprofundir en les teories de l'autosuggestié. Segons Gregori Mir, en
algun moment Mascar6 va comentar que durant el seu sojorn a l'illa va
poder connectar amb centres budistes, submergir-se en el sanscrit i
contextualitzant-lo en les seves liturgies i en els seus resos. Segons ell,

“només per aixo ja valia la pena haver-hi anat” (Mir, 1998 I: 16).

Alla segurament va incorporar al seu grans coneixements en
musicalitat del textos sanscrits*® i aixi va afegir la recitacié amb aquest to
incorporat a la perfeccié. Val la pena fer esment a aquest aspecte de la
musicalitat de les paraules, ja que aquest era una expressié que Mascar6
tenia molt en compte. Al seu parer, com a traductor més cultural que
literal, la musicalitat de les paraules crea I’harmonia i la bellesa del text. En
aquest sentit, Mir opina que sense aquella estada a Ceilan, les seves
traduccions del sanscrit no haurien assolit aquella transparent harmonia

que tenen (Mir, 1998 I: 16).

De la seva estada a Ceilan es conserva una conferéencia que va donar
al professorat d’aquell pais. El text és important i rellevant per diverses
raons. En primer lloc, perque és un dels pocs textos teorics que s’han
conservat de Mascar6. En segon lloc, perqué ell es posiciona
ideologicament al costat del moviment independentista d’aquella colonia
britanica. Un corrent que a assumia que havia arribat el moment de
deslliurar-se totalment del model britanic d’educacié i que considerava
urgent i necessari un canvi en la mentalitat, en la realitat linglistica, en la
interpretacio cultural i historica ceilandesa o india en el continent, des d’un

perspectiva no britanica. En tercer lloc, perque justifica les critiques al

46 Una caracteristica molt important del sanscrit és que son versos cantats.
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model educatiu i pedagogic de l'illa, caracteritzat per un taranna clarament
colonial, és a dir britanicocéntric, que bandejava qualsevol tret propi de la
cultura i/o dels costums autoctons. Com a alternativa, la proposta de
Mascar6 defensava clarament la substitucié del model colonial per un altre
que fos el resultat de la realitat nacional i social de Ceilan: “I have strongly
empasized that the education of Ceylon should be national” (Mir, 1998 I:

16).

En qualsevol cas s’havia de ser valent per dir aquestes paraules en un
context de forta repressié del nacionalisme per part de les autoritats
britaniques. |, tal vegada, conscient de la rebel-lia de les seves paraules,
Mascar6 demanava a |’audiéncia una actitud mental oberta, com la que ell

mateix defensava:

“Esper que els meus punts de vista reben la mateixa
actitud mental tolerant que jo estic disposat a donar a altres
punts de vista. Si me n’he sortit de ser sincer amb mi mateix
quan m’han demanat I’opinié sobre el tema, he aconseguit una
modesta ambicid. Aixd0 és el maxim que pot fer un estranger
comprensiu que ve de terres llunyanes. L’auténtica solucié del
problema és a les mans dels ceilanesos. Només ells poden crear el
seu art i la seva literatura, i produir un sistema educatiu que faci
florir el millor de I’'anima del pais, i I’elevacié de I’anima només es
pot aconseguir amb esforcos que surtin de I’esperit més interior.

Gracies” (L6pez Nadal i Mas Fornés, 1997: 32).

Comptat i debatut, Mascaré actuava en coheréncia amb ell mateix i
amb els posicionaments intel -lectuals que defensaria durant tota la seva
vida. De fet, qualsevol persona que s’hagi interessat en la seva vida i/o en

la seva obra reconeixen entre les qualitats de Joan Mascaroé la sinceritat i la
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honestedat de dir sempre el pensava, sempre amb elegancia i tot sovint

amb un tocs de fina ironia i humorisme (Mir, 1998 I).

L’any 1932, Mascaré va marxar de Ceilan i torna a Cambridge per
obtenir la titulacié de mestre en arts (master of Arts, M. A.) que suposava
la titulacié postllicenciatura o d’expert universitari, que va assolir I'any
1933. Amb posterioritat i gracies a I'amistat amb Joaquim Xirau, I'any
1933 Mascar6 es va integrar a la Universitat de Barcelona com a professor
encarregat del curs de la disciplina de Llengua i Literatura Angleses. El
president de la Universitat Autonoma de Barcelona, Pompeu Fabra, va

signar la notificacié del seu nomenament.

2.2.3. Tercera etapa: entusiasme personal activisme professional per

la cultura catalana (1932-1936)

Joan Mascar6 durant el temps en que va ser director del Parameshara
College de Jaffna estava immers en un estat d’'un pessimisme molt
considerable. Sentia una forta necessitat de sortir de l'illa, per tal de fer un
canvi de rumb en la seva trajectoria personal. Una de les mancances més
significatives que patia Mascar6 era motivada per fet que es trobava lluny
de qualsevol activitat cultural que el motivés de veritat. D’aquells temps,
tret de la tasca docent al col-legi que dirigia i de tenir I'oportunitat de
submergir-se en el sanscrit a través de les litdrgies i dels resos, poca cosa
més el motivava. Més enlla d’aixo i de I'informe que va fer sobre I’educaci6
a l’illa titulat Ideals educatius al Ceilan modern o [|'apropament que va
experimentar cap a les teories d’autosuggestio i els contactes amb alguns
centres budistes, de la seva estada a l’illa es coneix molt poc. Segons
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conta Joan MaimO, en aquest moment Joan Mascar6 torna a parlar
d’hipnosi i d’autosuggestio i hi afegeix que, quan ho feia i de la seva ma, el
tema resultava d’alld més interessant. De fet, Mascar6 va arribar a afirmar
que: “La suggestio és la implantacié en el nostre subconscient d’una idea o
imatge. Si la llavor, el gra arrela en la terra del subconscient, aleshores es
produeixen, matematicament, uns resultats bons o dolents segons la
naturalesa de la idea o conjunt d’idees implantades”. En aquells moments
necessitava prendre ma de l'autosuggestié positiva, raé per la qual feia
afirmacions com per exemple: “Les imatges d’alegria produien alegria i les
de pena produien pena. Imatges de por produien por i imatges de coratge

ens donen coratge” (Maimo, 1990:44).

La personal insatisfacci6 de Joan Mascar6 només era coneguda per
contats amics intims, entre els quals caldria esmentar a Joaquim Xirau o0 a
Salvador de Madariaga. Com s’ha apuntat, Xirau i Madariaga varen ser dos
dels amics que coincidiren en la voluntat d’ajudar-lo i que van tenir
I’oportunitat de fer-ho. Xirau era dega de la Facultat de Filosofia i Lletres
de la Universitat Autonoma de Barcelona i Salvador de Madariaga ocupava
el carrec d’ambaixador espanyol a Paris. A més de la voluntat dels seus
amics, la conjuntura també va afavorir aleshores a Mascard. A Espanya en
aguells moments s’havia proclamat la Segona Republica, la qual cosa feia
que s’obrissin amb forca tota una serie d’oportunitats. Els intel -lectuals
inquiets, com Joan Mascar®, eren reclamats com a necessaris per aixecar la
formacié i cultura. En aquest sentit es pot dir que tant Xirau com
Madariaga es trobaven en una bona disposicié per poder oferir a Joan
Mascar6 el canvi que ell tant desitjava. A tot el pais es respirava una gran
necessitat de canvi i sobretot en el moén intel -lectual es treballava perque
aguest canvi acabés prenent cos. No es té noticia del fet que Joan Mascar6

estas afiliat a cap partit politic. No obstant aix0, amb els seus actes i
115



afirmacions havia demostrat i seguia demostrant el seu total acord amb els
aires de renovaci6 de la Segona Republica. Aixi que, sota els auspicis de la
Segona Republica, Joan Mascar6 va poder retornar a Espanya,

concretament a Barcelona.

En aquests moments a Madrid es volia crear una Escola Superior
d’ldiomes, en la qual Mascard podia tenir un lloc com a professor. Salvador
de Madariaga va fer arribar a Joan Mascaré unes paraules del ministre
d’Instruccié Publica espanyol (que aleshores era Fernando de los Rios)?*’, en
les quals era convidat a formar part d’aquesta iniciativa: “Mucho me
agradaria que fuera posible traer a Espafia al Sr. Mascar6 por las
condiciones excepcionales que en él concurre”. Al mateix temps, Xirau el
convida a anar a la Universitat Autonoma de Barcelona per poder crear una

catedra d’anglés i de sanscrit a la seva facultat (Maimé6, 1990:44).

D’aquesta manera, Mascaré a I’edat de 35 anys va veure complit el
seu proposit de dedicar-se a I’ensenyament universitari en la seva cultura
de naixenca. Mascar6 veia que, en el marc de la Segona Republica, la seva
situacié professional s’obria a noves expectatives i I'impulsava a fer plans
professionals i personals de futur en un context proxim i al costat de
Mallorca, com sempre havia desitjat. Passat el temps, en moltes ocasions
va explicar que en aquell moment pensava que aquesta seria la seva forma
definitiva de viure i aixi li hauria agradat que fos. El nomenament oficial de

Joan Mascaré es va notificar de la manera seguent: “El Patronat de la

47 Fernando de los Rios Urruti (Ronda, Malaga, 8 de desembre de 1879 - Nova York,
31 de maig de 1949) politic, dirigent i idedleg socialista espanyol. L’any 1930 participa en
el Pacte de San Sebastian que va desembocar en una fracassada sublevacié que li va
suposar I'empresonament. Una vegada alliberat 'any 1931, just abans de la proclamacio
de la Il Republica, va participar en les eleccions i va obtenir un ascé per Granada i va
passar a formar part del govern provisional entre el 14 d’abril i el 14 d’octubre, com a
ministre de Justicia. Ministeri que continuaria ocupant entre el 14 d’octubre i el 16 de
desembre amb el primer govern del binomi reformista de Manuel Azafia.
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Universitat Autonoma de Barcelona té I’honor de posar a coneixement
vostre que, a proposta de la Facultat de Filosofia i Lletres i Pedagogia, us
ha anomenat Professor encarregat de curs per a la disciplina de Llengua i
Literatures angleses. Cosa que us comunico als efectes oportuns. Visqueu
molts anys. Barcelona 24 d’octubre de 1933. El president: Pompeu

Fabra”(Maimo, 1990: 45).

Mascar6 va arribar a Barcelona amb una forta inquietud intel - lectual,
personal i intrinseca, que es va fusionar amb I’entusiasme compartit que es
vivia entre els intel-lectuals de I’epoca. Joan Maimé explica que Joan
Mascaré va viure especialment aquest periode de temps gaudint de
I’efervescéncia intel-lectual que es respirava en ['ambient. Mascar6
comentava que malgrat la feina que en aguests moments es veia venir, que
era molta, no s’espantava de res perque I’energia li arribava de qualsevol
experiéncia compartida. Tot plegat es notava en I'ambient un farciment de
creativitat col-lectiva, sobretot perqué la motivacié pel canvi era un
sentiment inherent a la majoria de la gent que I’envoltava. Joan Mascar6 va
viure plenament I'efervescéncia intel-lectual, social i politica d’aquells
moments intensos: “Catalunya, del temps de la Generalitat, era un poble
vivent, un poble que s’anava formant espiritualment i culturalment, tenia
una personalitat peculiar i havia adquirit una identitat netament definida.
Aixi i tot, la seva universitat estava anquilosada, era una universitat més
aviat burocratica, molt distant a les universitats europees”(Maimé, 1990:

46).

Segons Joan Maimd, la Universitat de Barcelona del moment, passa a
ser un organisme autonom depenent d’un patronat de procedencia mixta,
compost per onze membres representants de la Generalitat i altres

membres representatius del govern de Madrid. En un primer moment, el
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Patronat va estar integrat pels representants de la Generalitat Joaquim
Balcells, Doménec Barnés, Pompeu Fabra, August Pi i Sunyer i Josep Xirau i
Candido Bolivar, Américo Castro, Antonio Garcia, Gregorio Marafion i Antoni
Trias, pel cant6 del govern de Madrid. El primer rector va ser Jaume Serra
Hunter, que va dimitir poc temps després i per eleccié del claustre va ser
elegit Pere Bosch Gimpera. Tant uns com altres varen elegir Pompeu Fabra i

Joaquim Balcells com a president i secretari, respectivament.

Catalunya, amb anterioritat a la Segona Republica, havia tengut
experiéncies de renovacio. Mostra d’aixo es troba en el moviment conegut
com a Noucentisme?*® i, sobretot, en la tasca i empremta rellevant d’Eugeni
d’Ors*® que, d’una altra banda, entronca perfectament amb el moviment
renovador de I’ensenyament i de la pedagogia d’arreu d’Europa. Aquesta

linia de renovacio iniciada durant els primers anys del segle XX es va veure

48 El Noucentisme és un moviment literari i artistic catala de principis del segle XX.
Va comencar el 1906 amb la creaci6 de Solidaritat Catalana i va acabar amb el cop d'Estat
de Miguel Primo de Rivera el 1923, tot i que la seva petjada estética perdura fins a la
Guerra Civil i fins i tot després. Eugeni d'Ors va ser el primer que va fer apareixer aquest
nom en les seves populars i influents Gloses. Es tracta d'un moviment molt lligat a la
politica i que fou liderat en tot moment per la burgesia dirigent del moment.

49 Eugeni d'Ors i Rovira (Barcelona, 1881 - Vilanova i la Geltri, 1954) escriptor,
periodista, pedagog i filosof. Aquests Ors que, com havia fet Goethe a Weimar o com va
fer més endavant Gentile a Italia, es va erigir en pedagog del Noucentisme i en orientador
de la politica cultural catalana, ja sigui des de les pagines de La Veu amb les seves gloses
a partir de 'any 1906, amb la continuada preséncia en els congressos internacionals o el
mestratge impartit en discursos i en nombroses conferéncies; tasca completada amb les
responsabilitats exercides a la Secretaria de I'Institut d’Estudis Catalans, a la Direccié del
Seminari de Filosofia, al Consell de Pedagogia i a I'organitzacié dels Cursos Monografics
d’Alts Estudis i d’Intercanvi a la Direcci6 de I'Escola de Bibliotecaris, a la Direccio del
Departament d’Educacid Superior i a la Direccié General d’Instruccié Publica de la
Mancomunitat. A partir de 1915 participa en la fundacio i direccio de la revista Quaderns
d’Estudi, en la qual, sota el pseudonim de El Guaita, convidava els mestres i els professors
a impulsar una obra de renovacié. L’ideari orsia perseguia la renovacié de la tradicio
cultural catalana mostrant una clara vocaci6 pedagogica i educadora basada en la
intervencid. En el seus postulats es descriu una pedagogia de sintesi que beu de fonts tan
diverses com Herbart, Dewey, Fichte, Schiller i Montessori; i que s’atorga la missié de
canviar les mentalitats i d’orientar I'accio i la politica educativa del nacionalisme catala
conservador.
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paralitzada a causa de la dictadura de Miguel Primo de Rivera (1923-
1930). Joan Mascar6 arriba a Barcelona justament en el moment en que
aguest procés es reiniciava. Després de la dictadura de Primo de Rivera, el
rei Alfons Xlll encapcala la transicié cap a la democracia. El 12 d'abril de
1931 se celebraren les eleccions municipals amb el resultat d’una victoria
aclaparadora de Francesc Macia®°, lider indiscutible d’Esquerra Republicana
de Catalunya (ERC). ElI 14 d’abril Francesc Macia proclamava la Republica
Catalana entesa dins una federacié de pobles ibérics; al cap d'unes hores
de ser proclamada la Republica Catalana, era proclamada a Madrid la

Segona Republica Espanyola (1931-1936).

La proclamaci6 de la Segona Republica va il-lusionar el mon
intel-lectual i va omplir d’esperanca bona part de la poblacié. Els
estudiosos de I’epoca (Capitan, 2000; Portell, 2006; Sureda, 2006; i
Alvarez,2011) coincideixen a afirmar que els nous governants republicans
creien fermament que una bona formacié de la ciutadania asseguraria la

permanéncia dels ideals republicans. EI mateix president Manuel Azafia®!

50 Francesc Macia (Vilanova i la Geltrd, 1859 - Barcelona, 1933). Politic catala
integrat en el moviment Solidaritat Catalana. L’any 1907 va ser elegit diputat nacional, fet
que va fer que renuncies a la seva carrera militar. L’any 1922 va crear el partit Estat
Catala, destinat a agrupar el catalanisme radical i les esquerres. Exiliat durant el periode
del govern del general Primo de Rivera, el 1926 va intentar entrar a Catalunya al davant
d’'una partida per a promoure un alcament general, per0 va ser detingut per la
gendarmeria francesa. Va tornar a Catalunya I'any 1931 i va integrar el seu partit a
Esquerra Republicana. L’any 1931 va proclamar I'Estat Catala dins de la Republica Federal
Espanyola. Després d’una série de negociacions, va acceptar transformar el Govern de
Catalunya en Govern de la Generalitat de Catalunya i es va elaborar un Estatut
d’Autonomia.

51 Manuel Azafa Diaz (Alcala de Henares, Madrid, 1880 - Montauban, Franca,
1940) Politic espanyol, president de la Il Republica. L’any 1913 va entrar al partit
Reformista de Melquiades Alvarez i, juntament amb Ortega i Gasset, va participar en la
fundacié de la Lliga d’Educacié Politica; I'any 1918 va fundar la Unién Democratica
Espafiola; per bé que va fracassar en els successius intents de ser elegit diputat per les
Corts de la Restauracio (1918 i 1923). Sota la dictadura de Miguel Primo de Rivera
abandona el Partit Reformista i es declara partidari de la Republica, fundant el partit
Accion Republicana (1925).
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afirmava que: “la escuela publica debia ser el escudo de la Republica”
(Heredero, 2013). En aquest sentit varen treballar els ministres Marcel - li
Domingo,>®> que va arribar a dir que: ”los maestros son los primeros
ciudadanos de la Republica” (Heredero, 2013). | en aquesta mateixa linia
de pensament es troba Fernando de los Rios, ministre de Justicia, i Rodolfo
Llopis,®® director general d’Instruccié Publica. En definitiva, aquests son
pensaments representatius de la valoracié que se’n fa dels beneficis de la
Segona Republica i de la importancia capital de la cultura en qualsevol
pretesa transformacié de la societat. La cultura i la formacié eren de
capital reconeixement, per la qual cosa la figura dels mestres i professors

es trobava en la cuspide de la nova societat ideal republicana.

52 Marcel-li Domingo i San Juan (Tarragona, 25 d'abril de 1884- Tolosa de
Llenguadoc, 2 de mar¢c de 1939). Politic, periodista, escriptor i mestre. Com a ministre
d’Instruccié Puablica i Belles Arts, Domingo va dur a la practica les aspiracions historiques
del republicanisme del foment i de la universalitzacié de I'educaci6 i de la cultura, amb una
marcada sensibilitat envers els elements culturals i linglistics propis de Catalunya.
Treballant en un primer moment sense un marc legislatiu de referéncia (com la Constitucio
espanyola o una legislacié especifica d'instruccié publica), per la via dels decrets impulsa
centenars d'actuacions: decreta el bilingliisme a les escoles catalanes, amb exclusivitat del
catala a les escoles de parvuls; establi una catedra de catala a les escoles normals de
Catalunya; reorganitza el Consell d'Instruccié Publica, per disposar d'ell com a auxiliar del
seu programa reformador; suspengué I'obligatorietat de I'educaci6 religiosa a les escoles
dependents del Ministeri; deroga els plans d'estudi de la Dictadura; crea un Patronat de
Missions Pedagogiques, amb un ambiciés programa d'extensio de I'educacié i de la cultura
fins als indrets més recondits de I'Estat; i impulsa un pla de xoc per aconseguir
I'escolaritzacio de tota la poblacié i I'eradicacié de I'analfabetisme.

53 Rodolfo Llopis Ferrandiz (Callosa d'En Sarria, Marina Baixa, 1895 - Albi,
Llenguadoc-Rosselld, 1984). Conegut com el mestre de la Republica,va fer els seus
estudis Superiors de Magisteri a Madrid i va coneixer els metodes pedagogics de la
Institucio Lliure d’Ensenyament, on va tenir com a professor de pedagogia Luis de Zulueta,
qui va exercir una forta influéncia sobre ell. Per bé que també va ser deixeble de
Bartolomé Cossio, director del Museu Pedagogic i membre permanent de la Institucié Lliure
d’Ensenyament. El 1917 s’incorpora a la UGT en I’Associacié General de Mestres (AGM).
Fundador de la revista de les Escoles Normals, va estudiar els sistemes pedagogics de
Suissa, Franca i Beélgica, amb una beca de residéncia. També va viatjar el 1928 a la URSS,
convidat pel Congrés Panris d’Ensenyament Primari. Després de la Segona Republica es
nomenat director general de la Primera Ensenyanca carrec que va ocupar en el Ministeri
d’Instruccié Publica en I'etapa de Marcel - li Domingo i de Fernando de los Rios.
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Pel seu cantd, Joan Mascard era ben conscient de la necessitat de
canvis que havia de patir la universitat espanyola i aixi ho va demostrar la
publicacié al diari El Dia de Palma del 18 d’abril de 1933, a la secci6 de
col -laboradors, en I'article Mascaré reflexionava sobre el marc de la
reforma universitaria i exposava les idees més significatives per a la

renovacio dels centres d’ensenyament superior:

“Nuestro urgente problema nacional, y tal vez
internacional, es un problema de cultura, de elevacion espiritual.
[...] Y la verdadera elevacion espiritual irA acompafiada de
humildad intelectual, humildad que no es humillacién sino calmada
sinceridad. De esta humildad intelectual nacera la tolerancia y
simpatia, base de agradable convivencia con nuestros actores en
el gran teatro del mundo. [..] La verdadera autonomia
universitaria quiere decir que la Universidad no tiene que
depender del Estado, ni de la Generalidad ni de nadie. Tiene que
tener vida propia, aunque aceptando donativos de los gobiernos
espafol y catalan, o de particulares, municipios, etc. y creo que lo
esencial al dar la autonomia a la Universidad es que ante todo se
debe a la vida material. Que el Estado, la Generalidad o ambos
organicen un empréstito para dotar a la Universidad de un capital
que le permita vida noble e independiente. [...] La Universidad no
debe ser una institucion donde se den ante todo titulos de
médico o de abogado. Tiene que ser algo mas elevado. [...] El
graduado tiene que adquirir en la Universidad no soélo
conocimientos profesionales, sino actitudes humanas que le
ayuden a vivir mejor y que le den cierta distincion espiritual.
Tiene la Universidad que tener un criterio de formaciéon humana,

escrito o tacito, el que seguido tiene que caracterizar a los que
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se formen en ella. [...] La Universidad no es un criadero de
profesionales, muchos de ellos sin vocacién, y que so6lo van alli
per inercia mental o cobardia ante la vida. [...] No se trata de
reformar algo antiguo, se trata de crear un nuevo organismo, tal
vez modesto al principio, pero con vida, y ésta solo pueden
darsela los que la forman, unificando actitudes espirituales hacia
un ideal. La Universidad tiene que estar por encima de la politica,
de los partidos, de las ideas militantes sociales o religiosas. [...].
Dentro de la Universidad calor que pueden existir toda clase de
clubs particulares: literarios, filoséficos, cientificos, incluso
religiosos o politicos; pero jamas identificar éstos con la
Universidad. [...] También hay que atraer a la Universidad el
elemento deportivo joven, los mejores atletas, intensificando asi
la vida fisica que tanto necesita nuestro pueblo” (Mir, 1998 I

300).

Per Joan Mascardé aquests varen ser anys inoblidables, I’experiencia
universitaria catalana era optima perqué permetia aquest canvi de manera
intrinseca i extrinseca. Mascard, com a persona que vivia de manera
profunda la docéncia, reivindicava les inquietuds espiritual per sobre de les
materials, considerant la Universitat com la confluéncia dels anhels de
coneixement individual i amb la necessitat de compartir-los de manera
col -lectiva amb els grups afins. La Universitat, a més a més, havia de tenir
una dimensié ética: suposava la concentracié de I’esperit creador per
evolucionar i ser millors persones. En aquest sentit Joan Mascar6 creia que
no es podien deixar de banda totes les necessitats de formacié de la
persona i totes s’havien de cultivar, per tal de trobar I’equilibri i el centre
de la persona. Aquestes aspiracions només eren possibles si es tenia com a

principi fonamental la llibertat i aixi es podrien deixar fruir les idees de
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manera optima. La universitat, continua Mascard, ha de tenir una vida
intensa, fins i tot polémica, pero resolutiva; i, conseqientment, ha de ser
creadora i al mateix temps ha de ser un model de convivéncia. Segons Joan
Maimé, I'impacte de la reforma del temps de la Segona Republica va
comencar de forma externa pels mateixos edificis i la fesomia que
presenten: “es transformen portes de fusta per portes de vidre, patis
transformats en jardinets amb baladres i xiprers” (Maim6, 1990: 47). Més
enlla d’aquests canvis superficials, es van donar canvis estructurals i de
fonament, com per exemple la gestié d’empreses culturals en resposta als
interessos dels propis universitaris. Aixi es va arribar a permetre la
incorporaci6 directa de determinats professors sense tenir la necessitat de
fer una oposicié, cosa que va facilitar la incorporacié directa d’un
professorat jove i brillantissim i formats en les universitats europees meés
prestigioses, com Bosch i Gimpera, Vicens Vives, Trueta, Calsamiglia,
Alomar, Ferra, Nicolau d’Olwer, Maragall, Alsina Bofill i el mateix Joan
Mascar6, entre d’altres, que descriu amb vivacitat i gracia aguest moment
d’efervescencia universitaria que tenia la fortuna de viure en primera

persona:

“Alla no hi havia catedraticos, asignatura, examenes y
libros de texto. Alla hi havia vida, amor i alegria contagiosa propia
de I’'home que pensa, que sent i actua i comparteix les seves
inquietuds espirituals amb la col-lectivitat. Res d’orgulls ni
superioritats ni inferioritats intel-lectuals, sindé una constant
preocupacio per un millorament d’acord amb les propies qualitats.
Tota aquesta labor es duia a terme emprant sempre el catala
com a idioma i, baldament sembli cosa estranya, el castella s’hi
aprenia bé, millor que a instituts on era I’ idioma obligatori”

(Maim@, 1990: 48).
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Joan Mascard durant aguest temps es va moure en consonancia amb
I’oferta cultural de la Catalunya Republicana i de la Universitat Autonoma
de Barcelona. A més a més, va ser el primer professor que ensenya I’anglées
a I'Institut Escola, a I’Escola Normal i a la Universitat. | va fer possible les
primeres llicons de sanscrit als universitaris. De fet, segons contava el
mateix Mascar®, per ell va ser una gran alegria haver tingut la possibilitat
de mostrar la seva devoci6 i entusiasme pel sanscrit a Ramon Panikkar®,
entre d’altres, que va acabar essent el paradigma del deixeble ideal pel

mallorqui.

L’Escola Normal de la Generalitat tenia per finalitat aportar als
mestres les competencies pertinents a I’onada reformista difosa per tota
Europa durat el primer ter¢ del segle XX, que veia I’educacié com
I'instrument idoni  per aconseguir les fites de les noves societats
democratiques. A més a més, Joan Mascaré en aquest moment va ser un
col-laborador entusiasta i disciplinat, també en les activitats
paraescolars.®® De tal manera que, dins aquest pla, es van programar
diverses activitats paral-leles com seminaris, conferencies, exposicions,
concerts, representacions teatrals, concursos literaris i fotografics,
excursions, etc. Del llarg llistat d’aquestes activitats val la pena de
destacar la participaci6 de Joan Mascar6 al Seminari de Filosofia i
Pedagogia de la Universitat Autonoma de Barcelona, sota la direcci6 de

Joaquim Xirau; la participacioé a la Festa d’Art al Teatre Grec de Montjuic

54 Ramon Panikkar Alemany (Barcelona, 3 de novembre de 1918 - Tavertet, 26 de
agosto de 2010). Filosof, teodleg i escriptor que va desenvolupar una filosofia interreligiosa
i intercultural, com una obertura respectuosa al dialeg amb altres subjectes amb altres
tradicions no occidentals. Joan Mascard el va tenir sempre en gran consideracié perque
creia que era un home erudit i de gran valor espiritual.

55 Segons Joan Maimé aquelles que cada centre de formacié tenia com a propies
pero sovint hi havia una mdtua col - laboracié per poder-les fer de més envergadura.
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amb les fonts magnificament il - luminades per Carles Buigas®® i on es va fer
la representacié de diversos textos d’origen hindld traduits per Joan
Mascar6, en el que tenia la pretensi6 de ser una sintesi dels valors
fonamentals i fundacionals de I’india Classica, i pel qual va comptar amb la
col -laboraci6 de I'Institut d’Acci6 Social Universitaria i Escoles de Catalunya
I de la Banda Municipal, dirigida pel mestre Joan Lamote de Grignon. Entre
les diferents representacions figuraven fragments dels Sakuntala, del
Panxatantra, el cant onzé del Bhagavad Gita i del Mahabharata, que havia
estat traduit directament del sanscrit al catala per Mascard. Igualment al
Teatre Universitari es va presentar amb la col-laboracié de I’Escola
Municipal de Musica, La Nit dotzena de Shakespeare, traduida per Carme
Montoriol, i en la qual Joan Mascard va actuar com a supervisor. S’ha de dir
que aquestes activitats no eren aillades, es repetien al llarg dels cursos. La
musica era una de les disciplines molt considerada en la formacio i entrava
a les aules. Joan Mascard recordava especialment els concerts de Pau
Casals i els cors a la seccid ritmica dirigits pels mestres Servera i

Llongueres, entre d’altres®’.

No cal dir que Joan Mascaré es trobava en el seu ambient fent totes
aguestes activitats perqué cobria una de les seves necessitats més
immediates: treballar per la cultura. Per a ell aquesta era una necessitat
basica comparable al descans o al menjar. De fet, Mascaré concebia la
cultura com un element essencial no Unicament per trobar I’equilibri
personal, sind també I’esséncia necessaria per a la convivéncia pacifica de

les persones. Segons Mascar6 la cultura no havia de ser mai imposada; ja

56 Carles Buigas és el creador dels jocs d’aigua i de llum de les fonts de Montjuic

57 Per coneixer la influencia de Llongueres a Mallorca cal consultar: F. Comas
(1997). La Pedagogia Musical a Mallorca: la introduccié del métode d’educacié pel ritme
d’Emili Jaques Dalcorze (1909-1922) a Educacio i Cultura, n° 10, pp. 3-48

125



que la cultura havia d’aportar a la persona, basicament, la certesa que hi
havia moltes i diverses formes de viure al mén i que calia fer atencié a
aguesta diversitat, d’alguna manera com un mitja de coneixement i
d’enriquiment espiritual. Aquest pensament l|ogicament partia de la
premissa de la humilitat intel-lectual, que impedia la humiliaci6 o la
submissié de cap de les possibles postures existents. Per Joan Mascaro, la
cultura era el que permetia establir un minim comd denominador de
respecte i de empatia cap a la diferéncia, on I'intercanvi esdevenia riquesa
comuna. Si una cultura determinada no era capac¢c de generar aquestes
sinergies positives i constructives, en realitat no es podia considerar com a

tal.

D’una altra banda, durant aquest periode la pedagogia es trobava a la
base del moviment de renovacio: el pensament va esdevenir pedagogia i
aixi és com es pot entendre la rapida propagacié que van tenir els principis
de I’Escola Nova,®® assumits com havien estat per part dels intel -lectuals i
politics republicans espanyols i per la qual cosa varen ser introduits a la
Constitucié republicana del 1931. L’organitzacié de [|’aparell educatiu
s’havia de basar en els principis d’'una escola unificada, gratuita, obligatoria
i laica, on es reconeixia la llibertat de catedra i es proposava una nova

pedagogia basada en el treball. En aguests moments també es van aprovar

58 |’Escola Nova és el moviment de renovacié pedagogica que s’inicia a diversos
paisos de I'Europa occidental a finals del segle XIX o principis del XX i que té com a
referent diverses teories i métodes educatius. La renovacié en la pedagogia i en la
metodologia de I’ensenyament que proposa té la seva fonamentacié en els principis de la
pedagogia activa, en la qual es dona la maxima importancia a I'observacio i
I’experimentacid, la confianga maxima en els recursos de l'alumnat per aprendre, la
promocioé de I'aprenentatge critic a partir de I'analisi de la realitat i la llibertat en I'elecci6
de les activitats. Alhora aquests principis es combinen amb una gestié democratica i en la
participacié de I'alumnat i en la seva responsabilitat solidaria en la presa de decisions. En
definitiva, la pretensié era promoure tant I'’educacié intel-lectual com I’ensenyament
practic i tant I’educacié moral i social com la coeducacio.
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determinats decrets referits a I’ensenyament primari i a I’Escola Normal de
Mestres. Com que la Segona Republica volia escoles per a tothom i
sobretot que aquestes escoles tenguessin més i millors mestres, es va
impulsar un pla de construccions d’edificis escolars i s’aprova el pla
professional per a I’'Escola Normal. En aquest sentit és important destacar
la implementaci6 d’un nou pla per la formaci6 de mestres: el Pla
Professional de Magisteri, que consistia en quatre anys de formacié (els
tres primers cursos de formacié basica i el quart de practiques al costat
d’un bon mestre), indispensables per tal de poder exercir com a mestre

(Sureda, 2006).

En la realitzacié d’aquestes reformes va tenir una influéncia notable
Joaquim Xirau, personatge clau en l'ordenacié de la politica educativa
catalana. Va ser gracies al seu impuls que es va crear I’Escola Normal de la
Generalitat I'any 1931, destinada a formar els mestres que havien de
construir una xarxa d’escoles de la maxima qualitat a tot Catalunya. També
va ser Joaquin Xirau que impulsat per Ventura Gassol, aleshores Conseller
de Cultura de la Generalitat per tal que fos realitat I’'Institut Escola, revulsiu
de la renovaci6 de I’ensenyament secundari, que fins aleshores havia estat
totalment impermeable a les idees de renovacié pedagogica i, que a meés,
es trobava totalment monopolitzat per I'estat espanyol. De la mateixa
manera, el Seminari de Pedagogia va ser impulsat per Xirau i aqui es van
generar les idees de renovacié que van fer possible i extensible la renovaci6
de tots els nivells educatius i es constitui com la base de la futura secci6
de la Facultat de Filosofia i Lletres i Pedagogia de la Universitat Autonoma
de Barcelona. Pel seu cantd, Joan Mascar6 va ser docent tant de I’Escola
Normal de la Generalitat com de I'Institut Escola de la Universitat i cal

afegir que la seva aportacié no va passar desapercebuda (Portell, 2006).
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El 19 d’abril de 1931, el Decret de Bilinglisme de la Generalitat va
possibilitar la creacié del Comité de la Llengua, que havia de ser I’organisme
encarregat de canalitzar la normalitzacié de I’ensenyament en catala,
mitjancant la publicaciéo i la difusié de textos escolars en catala i de
I’ensenyament de la llengua als mestres. Formaven part del comite Manel
Ainaud, Alexandre Gali, Pompeu Fabra i Cassia Costal. Aixi que per a les
quatres Escoles Normals de formacié de mestres existents a Catalunya es
va poder crear una catedra dedicada al coneixement i a la metodologia
didactica de la llengua catalana. Joaquim Xirau va ser nhomenat inspector,
per tal d’assegurar la correccid linguistica d’aquestes catedres (Portell,

2006).

A banda de la tasca docent i de les activitats complementaries, Joan
Mascar6 va fer palés el seu compromis amb llengua catalana i en la seva
normalitzacié. Durant els mesos d’abril i de maig de 1936 es va celebrar el
Primer Congrés Nacional de I’Associaci0 Protectora de I’Ensenyament
Catala, institucié que tenia la finalitat de la catalanitzacié de I’ensenyament
a Catalunya. Dins la universitat es va platejar la necessitat de la creaci6 de
departaments universitaris, com tenien les millors universitats europees, on
s’havien de crear les condicions que poguessin generar canvis entre els
intel -lectuals de I’época. Rere aquestes iniciatives hi trobam en Joan
Mascard, que va ser l’encarregat d’impulsar el departament dedicat al
sanscrit i a altres idiomes orientals. D’aquesta manera va aconseguir
relacionar-se amb escriptors, intel-lectuals i professors de significativa
rellevancia en el mon cultural i universitari de I’época; sobretot a Catalunya,
perdo també a la resta del territori Espanyol. | per suposat sense oblidar els
coneguts de la llla de Mallorca. En aquest sentit, Mascar6 parlava
continuament de I’afany rellevant i vocacional que lliuraven els mestres i

professors del moment obrint nous camins, sobretot treballant pel
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millorament de la relacié entre el professorat i I’alumnat i tenint cura de
I’esperit dels alumnes, partint de les seves propies qualitats, perquée els
ensenyants havien de servir de guia, lluny de qualsevol mena d’imposicio.
Els alumnes eren considerats persones autonomes i la tasca del docent era

alimentar I'interés que el mateix alumnat feia explicit:

“Mascar6, a més d’un intel-lectual, fou un vertader
professor. Fins al darrer dia va estar al corrent de la teoria
pedagogica, perd sembla que sabia més que teories. Era més
mestre que pedagog. Vivia el més gran del mestratge, el
contacte de persona a persona, entre professor i alumne. [...] De
recursos i de pedagogia en sabia per donar i per vendre; quan
parlava vivificava sempre I’esperit, si bé recalcar que el millor d’ell
era sense cap casta de dubtes el seu testimoniatge com a

ensenyant” (Maimo, 1990: 52).

Durant aquesta época hi va haver un creixent interés per la relacié
personal amb els alumnes. | fins i tot amb altres personatges de les lletres i
de la ciéncia que no tenien res a veure amb I’ensenyament, pero que eren
conscients del fet que l'intercanvi era un element essencial en la tasca
universitaria. Per aquesta rad i promogut per Joaquim Xirau i Josep Xirau,*®
s’organitza el Club Xirau; que, com apunta Gregori Mir, també era conegut
com Club 1936, molt probablement inspirat en els costums anglesos. Al
Club 1936 hi pertanyien a més de Joaquim Xirau i Joan Mascard, Enric

Bagué, Ricard Boixeda, Moisés Broggi, Josep Calsamiglia, Concepci6

59 Josep Xirau i Palau (Figueras, 1893 - Villefranche-sur-Mer, 1982). Destacat
jurista catala, germa d’Antoni i Joaquim Xirau. L’any 1925 va ser nomenat catedratic de la
Universitat de Barcelona. Fundador I’'any 1923 de I’'Unié Socialista de Catalunya amb Rafael
Campalans i Puig i Manel Serra Moret. Elegit diputat al Congrés per la circumscripcio
electoral de Barcelona en les primeres eleccions generals de la Segona Republica I'any
1931.
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Casanova, Domeénec Casanovas, F. Farré Codina, Josep M. Corredor, Nuria
Folch, Pere Font, Julio Garcia Sanz, Francesc Goma, Ignasi Maluquer, Jordi
Maragall, Joan Maragall, Eduard Nicol, Pere Pericai, Ramon Riber, Josep
Ribes, Joan Rubert, B. Rossell6 i Porcel, Joan Roura, Ramon Sugranyes,
Amalia Tineo, Gabriel Tortella, Jordi Udina i Vitoria Pérez. D’una altra banda,
entre els intel -lectuals que es van relacionar amb aquest grup, hi trobam
Gabriel Alomar®®, Carles Riba, Miquel Ferra, Jordi Rubié, Pere Bosch Gimpera,
Pompeu Fabra, Francesc de B. Moll i un llarg etcétera de personalitats
universitaries, escriptors o politics, a més dels dos germans Xirau (Mir,

1998 II: 299).

Les Escoles d’Estiu, que havien estat clausurades per la dictadura de
Primo de Rivera, també van reiniciar les seves activitats. Les trobades
durant I’estiu servien per consolidar la formacié permanent del professorat
i per a la difusi6 de les idees renovadores en l’ensenyament. Aquestes
escoles d’estiu es van dur a terme fins I'any 1935, perquée logicament
I’aixecament militar feixista del 1936 va impedir-ne la continuitat. Entre les
activitats que es varen desenvolupar durant aquesta, caldria fer esment de
les dues conferéncies sobre I’escola activa i sobre el cooperativisme al
servei de I’escola que va fer I'any 1933 Célestin Freinet i de la visita d’un
grup de mestres belgues que van parlar dels centres d’interes de Decroly.
Aleshores els pedagogs europeus com Montessori, Freinet, Decroly o
Cousinet i els plans educatius (com el Pla Dalton o el metode de projectes)
entre d’altres, eren coneguts i aplicats i havien tengut el seu lloc en

determinades propostes d’activitats de les escoles d’estiu (Portell, 2006).

60 Gabriel Alomar i Joan Mascaré compartien residencia durant la seva estada a
Barcelona.
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En referéncia al tema del nacionalisme, I’actitud de Joan Mascaré va
ser de molta prudencia, tant en el seu vessant teoric com en el més politic
i practic, especialment a partir de la Guerra Civil espanyola. Aquesta actitud
era molt frequent i propia del seu temps; ja que en molts casos el
nacionalisme d’origen havia comportat grans pertorbacions i determinades
regressions culturals, politiques i espirituals. No obstant aix0, I'actitud de
Mascaré molt probablement es trobava en consonancia amb les seves
fortes conviccions pacifistes, que l'impulsaven a entendre que s’havia
d’arribar a aconseguir la convivencia entre les cultures sense imposicions.
Joan Mascard pensava que la diferéncia en un mateix estat era sempre un
senyal de riquesa per les persones que hi vivien, clarament allunyat de les
actituds del feixisme i del nazisme. Segons el parer de Mascar6, el
nacionalisme de I'india o de Ceilan eren exemplars, ja que ambdos varen
saber defensar els valors de la democracia pluralista mostrant una frontal
oposici6, clara i directa, al feixisme. Joan Mascaré contraposava el
nacionalisme d’estat de Gran Bretanya o de Franca, perqué implicava un
posicionament egocéentric que negava qualsevol millora dels grans
problemes de la humanitat i bloquejava qualsevol intent de centralitzacio

intern.

Per a Mascar0, el nacionalisme era una questi6é de rad i visio, allunyat
de qualsevol tipus de fanatisme. Des d’aquesta perspectiva, cal interpretar
la seva adhesi6 al catalanisme durant els anys de la Segona Republica, tant
a Mallorca com a Barcelona. Joan Mascard, mallorqui, resident a Barcelona,
va ésser un dels qui des de posicions personals va col-laborar a fer
possible un major apropament entre Mallorca i Catalunya, en tant que es
considerava que era la mostra del fet que integraven una mateixa identitat
nacional i compartien una mateixa llengua i cultura. Joan Mascaro

considerava la defensa i la normalitzacié6 de la llengua i de la cultura
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catalanes com un fet de rad superior; sobretot perqué el catalanisme, en el
seu conjunt, era democratic i pacific. Només per aquesta rad, el
catalanisme era creador de noves realitats. D’aqui, es pot interpretar com
una mostra de coheréncia el fet de trobar el nom de Joan Mascaré donant
suport a algunes manifestacions a favor de la llengua catalana i de la seva
normalitzacié. Per exemple, als Documents per |'aproximacié catalano-
mallorquina, Comité de relacions entre Catalunya i Mallorca publicat a la
revista La Nostra Terra el maig de 1934 (Manifest, 1943), que era un
manifest relacionat amb el centenari de la Renaixenga i que es dirigia a
diferents sectors publics i privats de Catalunya i de les Balears, on

s’analitzava la relacié entre els dos pobles:

“Aviat fara un segle que un mateix esperit comencava
d’agermanar, en els inicis d’una renaixenca gloriosa, els primers
vidents de Catalunya i Mallorca, votats a la restauracié de la
nostra llengua. | d’en Marian Aguil6é fins als nostres dies mai no
s’ha desmentit la fidelitat dels nostres escriptors continentals i
insulars a un comu ideal de patria, vivament sentit per les
seleccions d’ambdues Catalunyes. [...] La cultura nacional que
s’hi elabora (a Catalunya) irradia escassament fins a les illes. [...]
Acabant per sol-licitar la col-laboracié de totes les entitats de
les Balears i Catalunya, [...] a tots els devots i patrocinadors de la

nostra espiritualitat comuna” (Mir, 1998 I: 18).

Aixi també trobam la signatura de Joan Mascard I'any 1934 en una
carta d’adhesié que intel-lectuals i escriptors mallorquins van enviar a
Pompeu Fabra per rad de la publicacié d’un article que el gramatic i altres
personalitats del Principat havien titulat Desviacions en els conceptes de

llengua i patria i on s’examinaven les relacions entre Occitania i Catalunya
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des del punt de vista historic i linguistic: “Els mallorquins que s’adheriren,
dirigint-se a Fabra [...] ens complau de manifestar-vos la nostra adhesio al
manifest signat per voés i altres eminents escriptors sobre desviacions en
els conceptes de llengua i patria, i aprofitar aquesta avinentesa per a
reiterar en nom propi i dels mallorquins que amb nosaltres senten, i que
sén en major nombre cada dia, la nostra explicita declaracié de catalanitat”

(Mir, 1998 I: 19 i Mascar0, 1934: 225).

Igualment apareix el nom de Joan Mascaro en la resposta als catalans
que un nombrés grup de personalitats mallorquines van subscriure el juny
de 1936, on, al costat d’algunes consideracions sobre la unitat espiritual
(cultural i linglistica) d’ambdés pobles, s’hi declara que I'afirmacié d’una
llengua era també I’afirmaci6é d’una cultura. Assegurant I’adscripcié cultural
de Mallorca a I'orbita de gravitacid6 que la llengua li assenyalava, i
proclamant publicament que I’adhesié a la llengua i a la seva cultura, no
comportava la rendncia a cap de les caracteristiques que s’havia modelat al
llarg dels segles la fesomia popular de Mallorca, de la mateixa manera que
calia destacar les particularitats de la varietat del parlar mallorqui, dins la
unitat inexpugnable de la llengua catalana. En aquest sentit, en paraules de
Mir, Joan Mascar6 se sentia ideoldogicament comode en la direccid
ideologica que va representar la revista La Nostra Terra, editada per
I’Associacié per la Cultura de Mallorca i impulsora de gairebé totes les
iniciatives de represa nacional que es duien a terme a Mallorca fins al

comencament de la Guerra Civil (Mir, 1998 I: 19-20).

Tot i aquesta frenetica activitat, Joan Mascar6é no va oblidar la seva
gran motivacié personal i mentrestant anava traduint del sanscrit al catala
el Bhagavad Gita. De tal manera, que I'any 1935 va poder publicar a la

revista La Nostra Terra el capitol onzé del Bhagavad Gita i «el poema del
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Senyor», episodi del poema éepic Mahabharata®® «gran lluita dels Bharata»
del segle VI. Al mateix temps comenca els estudis sobre la influéncia
d’Orient en I'obra de Ramon Llull. En el temps que Mascaré va viure a
Barcelona, en determinats sectors de la societat barcelonina hi va haver un
creixent interés per tot alld que es relacionava amb la cultura de I’india i
amb la Societat Teosofica.®? Valgui de mostra d’aquest interés la visita que
va fer el Pandit Jwaharlal Nehru al President de la Generalitat, Lluis

Company, en plena Guerra Civil (Mir, 1998 |. 18).

Gregori Mir ens diu que entre els comentaris de Joan Mascar6 d’aquell
temps traspua la idea que Mascar6 se sentia atret pel catalanisme de
I’época i per tot el que suposava la lluita principalment cultural i pacifica
com el nacionalisme de I'india. Segons Joan Maimo, aquest testimoniatge
com a ensenyament és I'nic plantejament que I'allunya del filosof Jiddu
Krishnamurti, contemporani de Mascar6 i que s’havia ocupat i preocupat
profundament pels temes educatius, per bé que sempre es va questionar
I’autoritat del mestre o el dirigisme de les religions®3. D’una altra banda,
sostenia la idea que cada un havia de ser el seu propi mestre, promovent
I’autodescoberta del conflicte i de la consciencia en general. Segons Maimé

aquesta idea uneix Krishanmurti i Mascard, pero també, per exemple,

61 E|] Mahabharata és una de les grans obres de la literatura india, al costat de
Vedes, Puranes, Bahabharata, Ramayana, Sukuntala. Concretament El Mahabharata és una
obra épica de I’antiga india que narra una guerra, i inserit entre les seves pagines hi ha El
Bhagavat-Gita.

62 Impulsada per Annie Besant, la qual va succeir 'any 1907 a la fundadora H.P.
Blavatsky com a presidenta de la Societat Teosofica radicada a I'india. Annie Besant que
havia estat professora del Pandit Jawaharlal Nehrum, un dels primers dirigents del
moviment independentista de I'india. Tal vegada que al darrera de I'interés hi podria haver
determinats plantejaments nacionalistes.

63 Una analisi de les teories pedagogiques de J. Krisnamurti es poden trobar a
Colom, AJ. (1986). Krishnamurti y la Educacion. Un clasico del pacifismo de nuestro
tiempo a Studia Paedagogica, n° 17/18, Salamanca, Enero/diciembre de 1.986. Pgs. 15
a 32.

134



Gandhi i Lle6é Tolstoi: el seu horror per la guerra i la miséria humana i la
seva necessitat de contribuir a decantar la balanca cap al costat de la

justicia social i de la solidaritat (Munar, 1997: 16).

Gregori Mir sosté que en aquest procés Mascaré va manifestar
repetides vegades que I’educacié tenia un paper fonamental en el procés

de canvi que es reclamava:

“Els seus grans amors eren la llengua i la literatura
catalanes. Si no s’hagués produit la tragica guerra civil espanyola
de 1936, Joan Mascard hauria fet tota la seva obra en la nostra
llengua, en la qual, durant els anys de la |l Republica que va residir
a Barcelona, va comencar a donar a coneixer les seves versions
de la literatura sanscrita. Per0 es va exiliar a Anglaterra. A
Londres va viure I'altre tragédia, que va ser la Il Guerra Mundial.
Les dues guerres el marcaren profundament. La pau universal i la
pau entre els homes —que comenca amb la pau amb un mateix-

serien unes de les seves obsessions” (Mir, 1998 I: 24).

Aquesta fe en I’educacié es confirma en les propies paraules de
Mascar6 a Joan Maimo: “Es ben hora que tots els pacifistes d’arreu del mon
s’uneixin per declarar la guerra a la guerra oposant I'etica filosofica a tota
agressio militar” (Maimé, 1990: 59). Per aquest motiu no és estrany el seu
malestar quan va ser sorpres pel Moviment I'any 1936, mentre era de
vacances a Palma. Va quedar horroritzat de I’esclat de la guerra i de veure
perseguir i afusellar germans amb un odi i amb una crueltat que no
comprenia. Per aix0, després d’algunes setmanes de confusid, a finals de
setembre es va anar amb el seu pare a Alger, on la familia tenia la seva
residencia. Quan va arribar a I’Alger es va declarar a favor de la Republica i

es va oferir a les autoritats consulars espanyoles per a col -laborar amb el
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govern legalment constituit. Al novembre del mateix any, parti cap a
Anglaterra d’on no va poder tornar fins 'acabament de la Segona Guerra
Mundial. Malgrat la distancia, va mantenir el lligam amb la seva terra i des
d’Anglaterra aprofitava per passar noticies: rebia i enviava cartes, i servia
d’enllagc entre els amics de I’Espanya dividida, que no podien comunicar-se

entre ells.

La Guerra Civil espanyola va causar una ferida tan profunda a
Mascar6, que ell mateix va afirmar que no va arribar mai a guarir-se’n. A
causa de la guerra Joan Mascar6 va perdre, d’una banda, els amics i la seva
terra, amb la qual se sentia absolutament identificat. | per una altra, va
haver de renunciar a la seva situacié academica, que per a ell era un ambit
de la vida molt valorat. Tot i aixi i malgrat la distancia, es va mantenir fidel
al régim de la Segona Republica i va creure, com molts d’altres que com ell
es varen haver d’exiliar; que, una vegada acabada la guerra, es restauraria
la democracia a Espanya. Perd, com que aquesta previsido no es va arribar a
produir a curt termini, va prendre la determinaci6 de quedar-se

definitivament a Anglaterra.

2. 2. 4.Quarta etapa: La traduccio, refugi per a la subsisténcia personal i
cultural (1937-1950)

Mascar6, des que era professor de la Universitat de Barcelona, tenia
el costum d’aprofitar els mesos de vacances d’estiu per anar a gaudir de la
quietud i de la bellesa de I'illa de Mallorca. L’estiu de I’any 1936 també ho
va fer aixi. Joan Mascar6 va fer coincidir la seva estada amb la de son pare.
Tot dos ¢s’instal-laren al pis del seu oncle avi Guillem a Palma,

concretament a Santa Catalina. En aquestes circumstancies va ser com els
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va sorprendre I’alcament de sectors de I’exércit i de la societat contra el
regim democratic de la Segona Republica. Joan Mascaré va escoltar la
noticia de la revolta per la radio i seguidament va tenir la desgraciada
experiencia d’assistir a la preséncia de tropes armades amb metralladores
per tota la ciutat. Joan Mascard es va horroritzar en veure els desastres
que varen seguir a les nefastes noticies: homes i dones perseguits i
afusellats amb odi i extrema crueltat, familiars cercant desapareguts sense
saber on dirigir-se, etc. En aquests moments Joan Mascar6 va procurar fer
tot el possible per poder sortir d’aquell desastre quan abans millor. No
podia suportar aquell infern, tot i que interiorment, com va contar després
en la seva correspondeéncia, tenia un gran dilema a resoldre: si era licit o no
que ell se’n anés o si pel contrari era millor quedar-se. Persones properes a
ell i alguns amics I'aconsellaren que era millor que partis tant prest com
pogués, ja que el seu caracter obertament el trairia en un moment o en un
altre. Després de diverses reflexions i converses, es va deixar convéncer,
va assumir que hi havia altres maneres d’ajudar fora de Mallorca i va decidir

partir (Massot, 1990).

Va ser gracies a les gestions de dos bons amics de Mascaro,
Francesc de Borja Moll i Faust Morell i Gual, que tant ell com son pare varen
poder sortir de Mallorca el 7 d’octubre de 1936, amb un vaixell que primer
es va dirigir cap a Marsella i posteriorment a Algéria. Ben segur que el fet
que la familia Mascar6 i Fornés residis a Arbatache/Fondouk (Algeria),
afavori el fet que poguessin sortir sense excessives dificultats. Quan van
arribar a Algeria, Joan Mascard, que tenia un alt sentit étic i aquest sentit
etic per a ell estava molt lligat a la coheréncia, mantenia els dubtes i els
remordiments dels darrers mesos sobre si havia actuat de la millor manera
havent triat I’opci6é de sortir de l'illa. Tot plegat va fer que es presentés al

Consolat d’Espanya a Algeéria i fes publica i manifesta la seva adhesi6 a la
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Segona Republica. Des de llavors Joan Mascard es va mantenir fidel sempre
al regim de la Segona Republica. Encara que no va tornar a l’illa fins a I’any
1946, quan ja havien passat deu anys d’aquests esdeveniments (Maimo,

1990).

Segons Mir, el cas de Joan Mascar6 és un més del dramatic exili
cultural catala, per tot el que va significar la desfeta col - lectiva i cada una
de les tragédies personals. Joan Mascard no tenia cap vocacio politica, pero
si uns ideals propers als defensats per la Republica. Aleshores va fer tot el
que va saber i tot el que va poder per treballar per la causa. Durant els
primers mesos de I’exili, Joan Mascar6 va iniciar aquesta tasca de servei a
la Republica al costat de Carles Pi i Sunyer,®* president del Consell Nacional
de Catalunya organitzat a Londres. Carles Pi i Sunyer en alguna ocasio va
comentar que les dificultats per estructurar la democracia catalana es
trobaven basicament en I’obtencié de la informacié de primera ma sobre el
que realment succeia a Catalunya. La informacié era una necessitat de
primer ordre i per aix0 s’aprofitava qualsevol de les informacions que,
contrastades al maxim, poguessin arribar. Dins les seves possibilitats,
col -labora amb el que podia perqué es restablissin les llibertats a Espanya.
Va col-laborar amb I’exili catala a Mexic, on s’editava la revista Quaderns
de I’Exili, al quals va enviar un missatge d’esperanca i de compromis: “Les
paraules de la nostra llengua en els vostres Quaderns d’Exili me recorden
els dies d’alegria en la nostra terra, quan tenia I’honor de col-laborar en

I’obra cultural creadora de Catalunya” (Massot, 1990: 420).

64 Carles Pi i Sunyer, (Barcelona, 1888 - Caracas, Veneguela, 1971). Enginyer i
politic. Membre d’Esquerra Republicana de Catalunya, partit del qual va ser president entre
els anys 1933 i 1935. Després de la Guerra Civil es va exiliar primer a Anglaterra i
posteriorment a Venecguela.
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Durant els anys de la guerra, Joan Mascaré va aprofitar el fet de
trobar-se a I’estranger per mantenir correspondencia i fer d’enllac entre els
amics que tenia espargits a I’'Espanya dividida i donar informacions dels
familiars i dels amics. Per exemple Gabriel Alomar o Baltasar Rossell6 i
Porcel que eren a Catalunya i les seves respectives families que residien a

Mallorca (Mir, 1998 I: 24).

D’altra banda, en un pais que havia fet una llarga guerra, com era el
cas de la Gran Bretanya, no hi havia gaire oportunitats per a un exiliat. Per
a Joan Mascaré i per a tots els que, com ell, compartien la mateixa situacio
(a Russia, a America del Sud o a Franca); I’esperanca estava posada en la
possibilitat que els aliats, una vegada acabada la guerra, enderroquessin la
dictadura franquista, i per aquesta rad va tenir contacte permanent amb
Barcelona i Mallorca. Aleshores Joan Mascar6 va decidir trobar alguna feina
a Anglaterra que li permetés mantenir-se, mentre esperava el desenlla¢ de
la Guerra Civil a Espanya. Es va dedicar a fer traduccions, en aquest cas del
sanscrit a I’angles. Perd amb la intencié que, quan acabes el conflicte a
Espanya, pogués reprendre la tasca iniciada a Barcelona o, encara millor,

poder anar a Mallorca.

A Cambridge es dedicava basicament a prosseguir amb la seva tasca
de traduir a la llengua anglesa les principals obres filosofiques i mistiques
de I'india, comencant per les més antigues. L’any 1938, en plena Guerra
Civil va publicar una part dels Upanishads, amb el titol de Himalayas of the
Soul i amb un proleg de Sarvepalli Radhakrishnam.®> En paraules de J. F.

March, Mascar6é considerava que llegir els grans classics de la humanitat

65 Sarvepalli Radhakrishnan (1888-1975). Filosof i politic indi. A partir de I'any
1929 va ser professor de la Universitat d’Oxford i de 1931 a 1936 vicerector de la
Universitat de Andhra (Visakhapatnam) i rector de la Universitat de Delhi. L’any 1936 va
ser professor de Religions orientals i ética a la Universitat d’Oxford.
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ensenyava tant com els estudis més elevats de qualsevol universitat: “La
passio per les grans obres de la literatura és senyal de civilitzacié en els

individus i en les nacions” (March, 2005: 19).

L’objectiu de Joan Mascaré amb la traduccié de les grans obres de
I’india era, en primer lloc, que el mon occidental les conegués obres; i, en
acabat, que aquest coneixement pogués concretar-se en una nhova actitud
envers la vida gracies a I’assumpci6 del seu sentit. Joan Mascaro tenia tant
d’interés que aquesta tasca sortis bé que treballava en les seves
traduccions de forma minuciosa, per tal de trobar el sentit original dels
textos i fer-los arribar als lectors. En aquest sentit la traduccié dels
Upanishads va ser tan encertada que el poeta Rabindranath Tagore,
coneixedor en profunditat de les cultures hinda i anglesa, li va escriure una
carta per felicitar-lo pel treball realitzat. Segons Tagore, Joan Mascaré no
havia fet només una traducci6, siné una recreacié de I’obra. A més a més,
havia estat capa¢ de transmetre I’esperit original del text de forma
profunda i bella. Posteriorment Mascaré va traduir el Dhammapada, el Cami
de la Veritat de Buda i també el Tao, Te, Chig, EI Cami del Poder Divi,
atribuit a Lao-Tse, de I’ idioma pali i va preparar I’edicié dels poemes de

Keats, que al mateix temps va prologar.

Cal dir que I'any 1934 ja havia comencat a traduir part del Bhagavad
Gita al catala i, segons el parer de Mir, hauria continuat amb aquesta linia
de treball. Es a dir, traduir aquesta séries d’obres al catala de manera
complementaria a la seva tasca de docent. Pero les guerres van obligar-lo a
fer un canvi de plans, sobretot una vegada que va decidir estar-se de
manera definitiva a Anglaterra, quan els feixistes van acabar imposant-se

en la Guerra Civil espanyola I’any 1939 (Mir, 1998 |. 24).
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D’aleshores enca, Joan Mascar6, a més de dedicar-se a fer
traduccions, tutoritzava I’ensenyament de la llengua i literatura anglesa als
anglesos, amb vinculacions no sempre estables amb la Universitat de
Cambridge. Joan Mascar6 als 42 anys es trobava novament cercant la
manera de poder realitzar-se personalment, havent assumit que tenia
poques possibilitats de tornar a Espanya de manera immediata. Havia de
comencar de bell nou, perd almenys tenia la consciencia tranquil -la del seu
posicionament moral i aixi ho expressa en una carta enviada el 13 de gener

de 1939 a Salvador de Madariaga:

“Yo no he sido nunca neutral en la lucha, sino siempre al
lado del Gobierno y ahora mas que nunca. Pedir la paz al Gobierno
y a los espafoles que han sido atacados, insultados, asesinados
por el egoismo, maldad e ignorancia [...] me parece una burla
tragica. El pueblo espafiol y sus dirigentes de antes y después de
la guerra nunca han querido la guerra; pero atacados, tuvieron
que defenderse. [...] ¢Por qué pues no estoy en Barcelona? [...]
el glorioso movimiento nacional no me engaiia [...] A Franco y a
los que le siguen soOlo les queda una cosa digna: el

arrepentimiento” (Mir, 1998 I: 192-193).

Just acabada la tragédia espanyola, va comencar la Segona Guerra
Mundial a causa de les agressions unilaterals del réegim nazi alemany.
Aquest fet encara va fer més profundes les desesperances dels exiliats.
Gracies als mesos que Mascaré havia frequentat la Universitat de
Cambridge com a estudiant, havia contret coneixences amb lligams
especials. Per exemple, el professor Millicent Mackenzie i la seva dona van
voler ajudar-lo i li van oferir casa seva perque s’hi pogués estar amb ells.

Quan el professor Millicent va morir I’'any 1942 als vuitanta anys, la seva
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vidua es va convertir en la seva protectora i va acabar esdevenint una
vertadera mare per Joan Mascard. L’estima que li professava la senyora
Mackenzie va ser tan gran que volgué que Joan Mascaré tengués casa
propia i li van cedir una casa. En una carta que Joan Mascar6 escriu al seu
oncle diu: “Ja tenc I’escriptura de la meva casa de Cambridge” (Maima,

1990: 59).

Els dramatics esdeveniments beél-lics el varen marcar profundament,
pero gracies a diferents cops de sort finalment es va poder concentrar en
la seva tasca de traducci6. Una important casa editorial, la famosa i popular
Penguin®®, assabentada del domini que tenia Joan Mascaro del sanscrit i de
I’angles i dels coneixement dels classics hindus, li van demanar la traduccio
dels Upanishads a I’anglés, la qual cosa va acceptar. L’encarrec satisfeia
dues de les seves inquietuds, la passié pels classics i la possibilitat

d’apropar la cultura oriental i I’occidental a través d’ells:

“Els classics proporcionen un munt de cultura i comprensio
i la cultura europea roba les fonts de la seva vida en Grécia i
Roma, fins i tot en Shakespeare i en la versié autoritzada de la
Biblia, el mén de parla anglesa hi troba el seu lla¢ d’unié cultural:
llastima que les traduccions dels classics hindus hagin estat fetes
amb menys precisié que les dels grecs i llatins [...] la passi6 per
les grans obres de la literatura és una senyal de civilitzacio en els
individus i en les nacions. | no es pensi que la idea de la cultura
classica sols es pot aconseguir després de molts d’anys de

laboriosos esforcos: unes pagines de la Biblia que arribin a ser

66 Penguin Books és una editorial filial de Pearson PLC, que va comencar a Londres,
si bé té sucursals arreu del mon.
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part de la vida d’una persona poden ser de més valor que llargs

estudis d’una simple erudicié” (Maimo, 1990:60).

Com s’ha apuntat diverses vegades, la idea que el mén occidental
coneixes més i millor la cultura hindd era una motivacié essencial en
Mascar6. Aquesta va ser la motivacidé que el va animar a fer una versio el
més exacta possible del sentit i I’esperit dels seus originals. Volia que les
obres que ell traduia realment expressessin la intencid inicial. Definit el seu
objectiu, emprengué la seva tasca sense presses, pero de forma
continuada. A partir d’aquests moments no va deixar de dedicar-s’hi. Abans
de plantejar-se la possibilitat de residir a Anglaterra de manera definitiva,
I’'any 1946 Joan Mascar6, que tenia un gran sentit de la realitat i per tant
de les seves propies limitacions, va tenir algunes entrevistes amb Joan
March Ordinas. Joan March segurament era I’Unic que en aguells moments
el podia ajudar, encara que tal com anaren les coses era dificil precisar quin
tipus d’ajut era el que Joan Mascaré sol-licitava: potser economic o
senzillament per renovar el passaport. Sigui com sigui, el que es cert és
que, segons Mir, el mateix any de les entrevistes amb Joan March Ordinas
va poder viatjar a Mallorca, d’on havia sortit feia deu anys. A Mallorca va
poder connectar amb els seus amics i coneguts d’abans de la guerra i va
poder explorar les possibilitats que tenia de poder retornar a Mallorca o de
les que hi podia haver per regressar a Barcelona, com a docent. Aquest
reconeixement de terreny es despréen de la correspondéncia que va tenir
amb Josep Sureda i Blanes, per bé que I'ambient que |i va descriure no era
molt encoratjador: “He procurat enterar-me de les oposicions a la catedra
d’anglés. Per ara no han sigut convocades. [...] JO ho sé€ com camparieu
dins I’ensefiaza oficial, perdo em sembla que prou bé encara que mal pagat,

perque fa l’efecte de que els professors fan el que volen. A Mallorca
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tendrieu magnifiques ocasions d’estar indignat. [...] Amb tot jo no

m’atreveixo a aconsellar-vos” (Mir, 1998 II: 237).

L’Unica manera de poder entrar dins el camp de I’ensenyament era a
través d’oposicions; segons Mir, paraula que per a Mascard resultava
execrable. Una vegada més l’instint de llibertat va prevaldre per sobre del
de la seguretat. El que el preocupava és que el temps passava, havia fet
48 anys i encara no tenia un lloc estable. Tot i aixi, després de molt de
reflexionar i raonar amb els companys, amics i coneguts va decidir quedar-

se definitivament a Anglaterra.

Mir creu que hi podien haver altres raons que fessin entendre la
decisi6 de quedar-se a Anglaterra. Entre el 1946 i el 1947 varen morir
Joaquim Xirau i Miquel Ferra, segurament els seus dos millors amics, més
intims i en els que més confiava. Altres dels amics que Joan Mascard havia
conegut a Barcelona i en els qual també confiava estaven marginats pel
regim franquista, com Carles Riba per dir-ne algun exemple notable amb
grans dificultats per a subsistir, 0 es trobaven exiliats a América del Sud.
De fet, no havia perdut el contacte amb nombrosos grups de professors
exiliats. Tot plegat va fer que la decisi6é fos establir-se definitivament a
Anglaterra. Residir a Anglaterra també volia dir per a ell dedicar-se
exclusivament a fer traduccions en la llengua anglesa. Una vegada presa la
decisi6 i instal-lat a Cambridge, es va veure obligat a fer feines que no
eren ben bé les que volia fer: donar classes d’anglés i literatura als
anglesos, classes d’espanyol i d’alemany a tropes nord-americanes,
conferéncies a la universitat sobre els valors literaris de la Biblia, emissions
intermitents en castella i catala per a la BBC, etc. Malgrat tot, aguesta no
era ben be la llibertat de qué ell esperava gaudir, ja que estava cenyit a

estrictes mesures de discreci6 i de prudencia que no li va tenir altre remei
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que acceptar. D’una altra banda, durant aquests anys, tot i les
coneixences, no aconseguia fer-se un lloc a I'escalaf6 de professors
universitaris, que tant desitjava. No obstant aix0, va ser nomenat
supervisor in English, la qual cosa al lligava a la universitat, per bé que no

de manera estable.

Aquest no va ser I'Gnic inconvenient de Mascar6 durant aquest
periode. La seva primera obra original, I'ambiciosa Lamps of Fire, no va
trobar cap editorial que la volgués editar. Pero, gracies a I'ajut del seu amic

Rafel Griera, I’obra es va publicar en angles i a Mallorca:

“Aquesta noticia de la publicacié de Lamps of Fire, em doéna
una gran alegria doncs ja fa temps que I’esperava [...] no cal us
repeteixi que no vull res de la venda.- Es una contribucié molt
petita a la vostra tasca immensa per la cultura universal que ens
doneu. Soéc indigne de recollir ni un céntim i solament voldria
ocasio per tal de col-laborar en una obra vostra.- Puc aspirar a
millor premi que ésser-vos Util? Que podria fer jo, pobre de mi,
per ajudar els amics i Mestres Mascard i Moll? Vosaltres que heu
fet tot, que us heu passat tota la vida treballant per I’esperit,
perque jo en pugui gaudir amb tota la feina feta! No, amics meus,
no , tinc el millor premi, en poder-vos comptar com amics de

I’anima, i aixd no ho pot dir tothom!” (Mir, 1998 |: 160).

Poc després I’esmentada antologia espiritual es va publicar a
Anglaterra. Les dues edicions van acabar sent un gran éxit tant de critica
com de venda. Mir sosté que la forca de les traduccions de Joan Mascar6
rau en el fet que defuig les concepcions i les convencions erudites vigents.
Per tal afavorir la difusié dels seu textos, Mascar6 tenia molta cura de triar

les paraules que transmetien I’esperit i no aquelles que es podien
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correspondre amb la traduccié exacta i literal, que segons ell buidaven el
missatge espiritual. Joan Mascar6 entenia que aquells textos encara
estaven vius, no eren lletra morta, on només hi havia de treballar els
erudits. Mascar6 estava convencut que el missatge espiritual podia ser util
a I’home de tots els temps. Segons Maimd, Joan Mascaro, que havia viscut
la tragédia de les guerres i havia vist com determinats valors desapareixien
i se n’exaltaven d’altres molt més materialistes i superficials que de cap
manera no conduien a la millora de I’home ni de la seva convivéncia,
cercava una resposta alternativa als desastres que I’envoltaven. Mascar6
va cercar aquesta resposta a través de la llum que procedeix de I’esperit. El
mallorqui sostenia que aquesta era la seva motivaci6 per fer les traduccions
de la tradicié hindu, perque el missatge espiritual que transmetien era un
missatge esperancador i que venia de I'individu. En definitiva, la resposta

havia de comencar en un mateix.

Tot i la gran dedicacio a la seva activitat professional, Joan Mascard
mai no es va desvincular del seu compromis personal amb la seva terra,
amb el seu pais i amb la seva llengua. La seva influéncia va ser determinant
i decisiva en la publicacié del Diccionari Catala-Valencia-Balear d’Antoni M.
Alcover i Francesc de B. Moll, la gran obra nacional del nostre poble, com
solia dir. Mascar6é va evidenciar 'amor a la llengua en moltes ocasions,
enviant cartes d’encoratjament al seu gran amic Francesc de Borja Moll i
servint d’intermediari amb els seus amics Pompeu Fabra, Xirau i Nicolau
D’Olwer de Catalunya. El mateix Francesc de B. Moll va dir: “Entre els qui
meés d’hora respongueren a la seva crida i es convertirien en protectors
insignes de I’Obra, he de citar el professor Joan Mascard, mallorqui resident
a Cambridge i l'industrial Rafel Griera i Plans de Barcelona” (Maimo,

1990:69).
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D’una altra banda, Mascaré també va parlar amb el seu amic de la
Universitat de Barcelona i que havia financat la seva obra, Rafel Griera. Li
parla amb tal entusiasme del Diccionari, que Griera va aportar una
subvencié important i va donar a coneixer el valor de I’obra des del punt de
vista cientific, filologic i patriotic. Mascaré també va instar Bartomeu March

Servera que participés en aquesta iniciativa:

“No tenc ni un minut de temps per venir a ca seva i
saludar-lo, com desitjava, i sobretot per donar-li les gracies de
I’obsequi que el Sr. B. M. ha fet a I’obra del Diccionari, donant-me
1.500 pts. per ajudar a la publicaci6. Com que bona part del
meérit d’aquesta bona accié correspon a V. complesc un deure de
gratitud, dient-li de tot cor: Moltes gracies! i reiterant-li el
testimoni del més cordial afecte i dels meus sincers desitjos

d’ésser-li atil.- Afectissim seu. F. de B. Moll” (Maim6, 1990: 69).

2.2.5. Cinquena etapa: Estabilitat personal i ubicacié professional

(1951-1961)

Durant la segona estada a Anglaterra, Joan Mascar6 des del principi
va alternar la seva residencia entre la casa de camp vora els turons de
I’abadia de Tintern i la del port de Bristol. Vivia en qualitat d’hoste a
Comberton. Comberton era un poble petit per on passava un afluent del
Tamesi, molt a prop de Cambridge. La casa on residia Joan Mascar6 era del
segle XVIl i es coneixia amb el nom de The Retreat (El retir). La casa tenia
al darrera terra, un jardi amb arbres, on destacaven dos noguers
centenaris grandiosos. Per bé que el que més agraia Mascar6 era el silenci
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que hi havia. Un silenci i una pau que pel seu taranna i per la seva actitud
envers la vida no hauria pogut trobar un lloc millor. A la casa només hi vivia
la propietaria, una senyora vidua que duia la casa endavant tota sola. La
senyora propietaria tenia una filla que es dedicava a I’ensenyanca dels
infants més petits, miss Katheen lllis, que va acabar sent I’esposa del

mallorqui.

Joan Mascaro i Katheen lllin es varen casar el 17 de mar¢ de I'any
1951, aleshores Joan Mascaré tenia 53 anys i Katheen lllin 38 . Com diuen
els versos d’Alcover, “es casa amb I’hostalera i digué: Jo no me’n torn”.
Mascar6 va fer arribar la noticia de les seves esposalles als seus amics més

intims amb unes paraules manllevades de I’altre Alcover:

“l doncs has de creure i pensar que ja tinc la corda al coll, o
I’hi tendré aviat, dissabte dia disset del mes vinent de mar¢ a les
nou del mati, si Déu vol i Maria, farem I’esclafit, com deia En
Revenijoli, i, a casar-nos s’ha dit. | tu voldras saber qui és la meva
esposa a esser. Jo t’ho diré: Té trenta-vuit anys, els va fer dia u
de setembre, I’edat esta bé, ja que jo en tenc catorze més que
ella pero d’edat ens avenim. Es bona dona, aixd sobretot, molt
bona i que m’estima de bondeveres, no hi ha que dir-ho [...]”

(Maim@, 1990:81).

El matrimoni va portar certa estabilitat a la vida de Mascaro. Fruit del
seu matrimoni varen néixer dos fills bessons, un nin i una nina, en Marti i na
Maria Coloma; que nasqueren el 3 de novembre de 1951. Els dos germans
varen ser l'alegria de la casa. No obstant aix0, la realitat era que Joan
Mascar6, pare madur, tenia fets talment de padri jove i no podia evitar

parlar dels seus fillons totalment embadalit:
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“Fa un moment que tenia en Martinet damunt jo i ell ja riu.
Ja riu gairebé com un homonet. Quins ulls de blau de mar fosc
tan bells que té! Semblen dues pedres precioses. Quina alegria
veure un Mascaré petit! Na Maria Coloma és una miniatura
d’alegria, té els ulls semblants als d’En Martinet, perd una mica
més tirant a fosc, si bé el color dels ulls pot canviar. Quan esta
contenta sembla que parla, obri la boqueta i sembla que parla

tantes coses fa” (Maimo, 1990: 82).

En aguests moments, Mascaré va haver de posar els peus a terra i
compaginar al seu gran mon espiritual amb el seu gran amor a la familia,
que havia de cobrir les responsabilitats adquirides. Aquesta tasca no
sempre va ser facil, entre d’altres causes, per rad de les dificultats
economiques, per la idiosincrasia de la feina que tenia i per la dificultat de
compaginar-la amb la dedicaci6 als fills; i perque, a més a més, els seus fills

no tingueren una bona salut.

Tot i la estabilitzacié familiar, Joan Mascaré no tenia intencié de
perdre la nacionalitat espanyola, perqué un de les seves pretensions era
poder combinar la residéncia a Anglaterra amb Mallorca; ja que el clima
calid i suau de I'illa era molt aconsellable pels seus fills, com s’ha dit, febles
de salut. Si no va poder anar a viure a Mallorca va ser, en gran part, perqué
la seva economia no li ho va permetre. Des del moment en qué va assumir
que el seu desig de tornar a l’illa no seria possible, Mallorca era una

evocacio constant en les seves cartes (Mir, 1998 |. 28).

Tancada aquesta alternativa, The Retreat, la seva casa de
Comberton, va ser la residéncia definitiva de la familia Mascar6. Tot i la
quietud i la inherent tranquil -litat de la residéncia de la familia Mascaro, la

seva habitual vida solitaria s’acaba per ell i va comencgar una nova
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experiéncia compartida amb tota il -lusid, com la majoria de coses que feia.
Uns anys abans, el mateix Mascaré havia descrit en la seva correspondencia

la vida que duia abans de casar-se:

“La meva vida és un tant solitaria pero amb moments bells.
[...] Daqui surt de tant en tant d’excursié intel-lectual: la
primavera passa a la Universitat de Liverpool a donar unes
conferéncies [...] Endemés les meves lectures i pensaments i els
meus treballs literaris entre mans. Procur treballar seguint el savi
consell que “El treball ens allunya de tres grans mals:
L’avorriment, el vici i la necessitat.” De la meva talaia contempl el
meu mon i procur enfrontar-me a la vida sense por i amb fe”

(Maimé, 1990:78).

Tot i les creixents responsabilitats, la seva activitat intel -lectual va
mantenir la mateixa intensitat de sempre. Un bon exemple d’aixo, I'il - lustra
la invitacié que rebé de la ma de la mateixa reina Juliana d’Holanda per a
una reunid internacional al seu castell reial. El parlament de Mascard: A star
from the east, traduida per Una estrella de I'orient i que és un comentari
personal sobre el Bhagavad Gita, va tenir molt d’éxit i va ser molt elogiada
pels assistents. De tal manera, que la Universitat de Cambridge va tenir en
consideraciéo imprimir-la per a la seva difusi6 (Maimo, 1990:83). La
introduccid, a carrec d’Hugh I’Anson Fusset és summament interessant,
perque doéna una visié exacta del parlament i del treball de traducci6é de

Mascaro:

“Pocs occidentals estarien millor qualificats per destil-lar
I’esséncia de la saviesa oriental que el senyor Joan Mascar6, que
combina I'amor a la saviesa amb I'amor a la poesia. [...] En

realitat, cada profeta és necessariament també un poeta. La seva
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visié de la veritat és creativa. Les seves paraules, encara que
tenguin la tonalitat de la seva epoca, s6n, com el senyor Mascar6
diu al principi de la seva conferéncia, paraules d’eternitat. Ens
parlen d’aquella altra dimensié que, amb les presses de la vida
temporal, tan facilment oblidam. [...] La fidelitat creativa del
senyor Mascaré com a traductor és |’expressié exterior d’una
devocio interior per la veritat que aquestes escriptures orientals
comuniquen. [...] Aquests paraules son, tal com ell diu, llanties de

foc” (L6opez Nadal i Mas Fornés, 1997:68).

Segons Joan Maimoé es pot dir que en un mon carregat d’interessos
materials, d’odis i de enveges; en un moén en qué la majoria de la gent parla
de diners i de guanys, Joan Mascard, idealista com era de cor i de
pensament i amb una immensa passio per la justicia i la llibertat de forma
coherent amb la vivéncia de cadascu, parlava de I’lamor, d’un amor que era
condicié de tota convivéncia i de qualsevol coexistencia i no origen de tot
el coneixement. De forma sobtada a les seves lletres hi apareixia, amb
belles paraules, el tema de I’'amor de manera recurrent. De fet, Joan Maimé
afegeix que el tema central de la correspondéncia que mantenien era

I’lamor, a través del qual compartien paraules realment edificants:

“En la darrera lletra parlaveu de I'amor espiritual. Ens
sembla el Centre de tota anima que anhela veritat i el resplendor
de la Veritat. és evident que I’amor ens duu a la claror de poder
veure. Jo he sentit amor gran per I’ idioma angles, i aguest amor
m’ha duit a ésser director d’estudis d’anglés que a anglesos a una
gran Universitat anglesa. [...] L’amor espiritual m’interessa més i
€s un problema que hem de resoldre en aquesta vida. és bo de

fer amar un poc: la familia, els amics, la terra que ens dona la via,
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amar el bé, la veritat, i la bellesa; pero el problema és el d’amar
SEMPRE, tothom, sobretot els homes que ens semblen plens de
mal, amar Déu que se troba en tot. iQuin mén tan gran seria el
nostre! Després, el silenci del SER, no el renou de I’estar” (Maimao,

1990: 83).

Els treballs i els compromisos li absorbien tot el temps, fins al punt
que es va veure obligat a eliminar-ne molts dels que tenia programats.
L’any 1955 Joan Mascar6 va seleccionar i fer el proleg en llengua anglesa
dels Poemes de Keats, il -lustrats amb litografies de Lola Anglada. Segons
el judici de Maimé, aquesta va ser una magnifica edicié feta en paper fil,
d’un tiratge reduit i d’exemplars numerats i nominats. Aquest va ser el
quart i ultim volum de I’admirable i singular col -leccié d’Exemplaria Mundi,
de I’Editorial Moll de Palma. Perd Mascard, tant escrupol6s en ocasions, no
podia donar resposta a algunes de les demandes que tenia, com per
exemple reflecteix en la seva correspondéncia: “He rebut carta de Nord-
ameérica del Sr. de Madariaga, que fou professor d’espanyol d’Oxford i
després ambaixador a Paris. Diu que tal vegada un col-legi dels Estats
Units em convidi a donar un curset de conferéncies a California” (Maimo,

1990: 83).

Ell no volia dispersar-se i tenia molta cura de tenir un espai suficient,
que li donés seguretat de poder-se dedicar a treballar en profunditat. Joan
Mascaré no acceptava sol-licituds com aquestes, les trobava excessives.
També li van oferir fer un diccionari espanyol/anglés. L’estipendi que i
proposaven era de sis-centes lliures, en aquells moments un preu
extraordinari, i tant la tasca com la gratificacio I’engrescaven: “Miraré si em

decidesc a comencar-lo aquest estiu” (Maimo, 1990: 83). Al cap i a la fi,
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pero, no dugué a terme l’encarrec, per bé que va compensar aguesta

rendncia, com era d’esperar, amb la seva dedicacio6 a la traduccié.

Joan Maimo afirma, en definitiva, que Mascar6 va ser selectiu a I’hora
d’acceptar treballs i compromisos. Aixi, per exemple, va acceptar presidir a
la Reial Societat de I'india de Londres una conferéncia que va fer un seu
gran amic, el Dr. E. J. Thomas, un dels erudits més savis d’Anglaterra i una
autoritat mundial sobre budisme. Sense deixar la tasca lenta, pausada pero
continuada del Bhagavad Gita, va fer que sortis de forma energica i com un
esclafit a la llum una obra en anglés en que recopilava diversos poemes,
textos i fragments de tots els llibres sagrats. Aquesta antologia, titulada
Lamps of fire (LIanties de foc), en paraules de Maim¢, va ser I’'obra que va
aconseguir acreditar de forma molt clara i explicita la universalitat de la
formaci6é de Mascardé. Un cop més I’edicié de Lamps of fire es va poder tirar

endavant gracies al mecenatge del seu bon amic Rafel Griera:

“Es amb gran alegria que he rebut la vostra lletra i
majorment quan arriba amb una peticié d’aquesta mena, teniu
tota la rad quan digueu que hi ha poques persones que puguin
tenir interes per aquestes coses espirituals, jo per la meva part
séc incapac de fer un treball semblant al vostre perdo la meva
satisfacci6 és immensa al veure que Déu m’ha donat de
comprendre tot el que proposeu és de la meva conformitat i
encara us haig de donar les gracies d’haver pensat en mi, doncs
consider un honor el poder posar un granet d’arena a la vostra

obra” (Mir, 1998 I: 157).

Lamps of fire, en edici6 de luxe, impresa a ma en paper de lli de la ma
de Francesc de Borja Moll, va veure la llum I'any 1958. La primera tirada va

ser de dos-cents exemplars. Amb posterioritat a aquesta edicio, I’'antologia
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es va publicar a Londres els anys 1958 i 1972. Lamps of fire va ser un exit
de critica i, fins i tot, el suplement literari de The Times de 20 de mar¢ de

1959 va fer-ne una ressenya molt positiva:

“En el curt pero fecund proleg d’aquest antologia bellament
impresa i sincerament catolica, el senyor Mascard escriu sobre
passatges que ha reunit, alguns brillen més i altres menys, pero
tots es converteixen gradualment en aquella intensa Illum
anomenada per Sant Joan de la Creu La llum de I’esseéncia de Déu.
Cada un brilla amb sa propia llum i el senyor Mascar6 els ha
seleccionat i distribuits amb na atenci6 tan amorosa que
garanteix un ferm enriquiment de l'un amb [altre. Moltes
antologies deceben per falta d’un disseny creatiu i per tant d’'una
unitat en sa diferéncia. No ocorre aixi amb aquesta, que I'autor ha
sabut concebre i dur a terme com una simfonia de I’esperit que
comenca amb passatges de les escriptures de totes les grans
religions del mén, com a preludi, i llavors fa una divisié en temes
basics de “Llum”, “Amor” i “Vida” [...] revelen una combinaci6
d’art i d’erudici6, dificil d’aconseguir. [...] Més important encara
que I'art i I'erudicié és la percepcié espiritual que li ha permeés
disposar la seva xarxa tan amplia sense incloure un passatge que
no pogués enriquir el lector amb un sentit de misteri i la bellesa
de la ment humana quan contempla I’alegria i la gloria i les seves

més profundes consequeéncies i dificultats” (Maim6, 1990: 87).

Dissortament, els elogis de la critica no es van correspondre amb
I’acollida que s’esperava del public. The Times, va assenyalar que tal
vegada s’havia errat en I’edicid del text, inicialment hauria estat millor per

potenciar els possibles receptors de I’obra una edici6 més popular. També
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durant aguests anys, segons Maima, el 31 de juliol de 1957, Joan Mascar6
escrivia que una de les tasques de tota la seva vida arribava al final: “Bones
noves: Una casa de Londres m’ha fet una oferta definitiva per publicar la
meva traduccié del Bhabavad Gita, quan estigui llest que haura d’ésser
I’estiu vinent. [...] La cosa més important és que en faran quaranta mil
exemplars. [...] Es I'editorial que ven llibres a milions, la famosa Peguin

Book Ltd” (Maimd, 1990:88).

El fet és que Joan Mascar6 havia llegit versos del Gita en sanscrit
gairebé tota la vida, abans del 1924. Tenia traduits bastants dels versos,
perdo el que era més sorprenent és que la casa que li havia fet I'oferta i
hagués fet a ell ja que hi havia unes quaranta traduccions ja fetes en
anglés. Cosa que suposava que la seva traducci6 era considerada d’un gran
valor. En aquests moments comenca a veure complert un de les fites de la
seva vida intel -lectual: fer una obra de lletra petita, com deia ell, pero de
gran valor. En aquest sentit, Mascar0 escrivia el seguent el dia 9 de

desembre de I'any 1958:

“El meu Bhagavad-Gita esta gairebé acabat, me falta poc,
el motiu de no haver acabat del tot és que vaig telefonar a
I’editor de Londres i varem conversar llargament. Ell se’n va a
donar la volta al mén en barco i a donar unes conferéncies a
Australia. No torna fins al desembre. Aix0 me donara temps
d’escriure unes quantes planes ben escrites de proleg, i tenc unes
quaranta hores de feina per acabar la traducci6é. Després
bastantes hores de revisar, copiar-ho a maquina, etc. Me diu que
ho consideraran com a una obra d’art —i ho és- i procuraran

imprimir-ho bé. Veurem com anira tot” (Maimo, 1990:88).
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Uns mesos més tard, concretament el 9 de juliol de 1959 afegia:

“Avui és un dels dies de gran alegria de la meva vida. Dia
tretze de juny d’aquest any, a les quatre del mati jo vaig acabar
la traduccid. Hi havia fet feina tota la nit i els aucells cantaven.
Vaig tenir una gran alegria, pero va ésser un poc buida, perque
vaig veure el capitol primer i part dels primers que jo havia fet fa
uns devuit anys, no me satisfeien del tot i vaig passar dies fent
feina com un negre. A la fi ho vaig acabar i vaig comencar a
copiar a maquina. Jo pensava que seria cosa de quatre o cinc
dies. Quatre o cinc dies m’has dit? He trobat alguns versos dificils
i 'esfor¢c de posar en clar amb poques retxes, alldo que hauria de
menester planes i planes, ha estat gran. A la fi avui he arribat a la

meitat i, ara si que tot és cami pla” (Maim6, 1990:88).

Maimé constata que la lentitud de Joan Mascaré era realment
notoria. La causa era el seu extremat perfeccionisme. De fet, després
d’aquestes dues notes de Joan Mascar6 sobre la seva traduccio, el
mallorqui no va acabar la seva versi6 del Bhagavad Gita fins a I'any
seglent: “El que hi ha estic segur que és perfecte i no cal retocar res, €s a
dir, és alldo que jo puc fer més perfecte. En la vida, quan hem fet tot allo
que puguem fer no podem fer més i estam contents. [...] Dema, cinc de
gener de 1961, vaig a Londres a entregar el meu Bhagavad-Gita als meus
editors. En faran quaranta mil exemplars en la primera tirada. La feina
comencada a Mallorca quant tenia uns quinze anys és feta. Ara a veure si
cada any surt un llibre meu durant deu o quinze anys” (Maimd, 1990: 88-

89).
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2.2.6.Sisena etapa: L’exit i la repercussio de les seves traduccions
(1962-1987)

L’any 1962 va sortir a la llum una magnifica traduccié del Bhagavad
Gita i I’éxit va ser rotund. Per aquesta rad la Universitat de Cambridge va
obrir les portes de pinte en ample a Joan Mascar6 i el va homenar membre
de la Facultat d’anglés (Faculty Board of English) en els termes seguents:
“Dear Mr. Mascar6- | am pleased to be able to inform you that at the
meeting of the Faculty Board of English last week. Dr. Redpath proposed
you for membership of the Faculty and it was agreed to include you in the
Roll of the Faculty of English for the present academical year. Yours

sincerely. Secretary: Elizabeth Salter M. A.” (Maim6, 1990:90).

Al mateix temps, el suplement literari de The Times, publicat el dia 9
de marc de 1962, va fer el segient comentari en relacio a la traducci6 del

Bhagavad Gita de Joan Mascaro:

“Hi ha hagut moltes versions en anglés del Bhagavad-Gita
des que per primera vegada fou traduit del sanscrit per Charles
Wilkins el 1785. [...] El significat exacte del sanscrit tal vegada
ha estat millor expressat pels traductors, hindds, especialment
per Mahadeva Sastri al segle passat i el doctor Radhakrishnan a
I’actual. [...] Massa preocupats amb la doctrina o filosofia de fer
justicia a la poesia de I’original. [...] El senyor Mascaré ha tingut
tant d’exit perqué posseeix totes aquestes qualitats. En una
atractiva introduccié en la qual suggereix la universitat dels
temes del Gita amb anotacions paral-leles d’altres escriptures i
poesia ens mostra que, quan l|’esperit parla de creativitat, la

veritat i la bellesa del llenguatge son inseparables. Per ell el
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Bhagavad-Gita és, sobretot, un poema espiritual i om a tal ha de
ser jutjat, i vist com a unitat. [...] El Gita és un poema d’un
contingut didactic. D’aqui la multitud de savis hindlus que s’hi ha
fixat. Pero també parla del cor i la ment d’un lector inculte. [...]
Traductors anteriors han preferit I’exactitud analitica a
I’expressivitat poética. Si el senyor Mascar6 s’ha equivocat, és en
la direccié contraria. Un pedant podria acusar-lo de llicéncia
poética perqué estén aqui i alla el significat literal d’una paraula o
frase o perque evita la traduccié acceptada, obeint, com ell
clama, I’esperit de I'original. [...] La seva qualitat poética és tal
que els tons didactics del dialeg mai no s’imposen i en comunicar
una revelacié cosmica del capitol onze se supera a ell mateix”

(Maim6, 1990: 91-92).

Seguint en la seva linia habitual i sense oblidar la seva tasca d’orador,
Mascar6 va acceptar la invitacié que la Facultat d’anglés li va fer el 26 de
maig de 1965, per fer un curs per als professors sobre el tema: Literary
and Spiritual Values in the Authorized Versions of Bible (Valors literaris i

espirituals de la Biblia anglesa de 1611).

L’any 1976, quan Mascar6 tenia 79 anys, es va publicar la seva
traduccié del Dhammapada del pali a I’angles. Segons Maimd, amb aquesta
traduccié va obtenir un éxit de critica i de public espectacular, fins a tal
punt que va ser considerat un dels millors coneixedors de I’anglés, del
sanscrit i del pali. En aquell moment es va convertir en una de les més

grans autoritats mundials de filosofia i de mistica oriental.

De la mateixa manera que les traduccions de Mascar6 eren admirades
i respectades unanimement per la critica, també ho era la seva tasca com a

docent i com a conferenciant. De fet, com sosté Maim@, fins i tot rebia més
158



consideracio i admiracio en la seva vessant de professor i d’orador, que no
pas en la de traductor. Sigui com sigui, la realitat era que Joan Mascard
sabia infondre en les seves llicons i en les seves xerrades un to fresc, que
només pot oferir aquell qui esta convencut del que parla i ho viu amb
intensitat. A aquesta vivacitat i autenticitat, hi afegia una presentaci6
didactica i entenedora de les seves idees, que transmetia al public una
fascinacié encisadora capa¢ d’encomanar entusiasme i ganes de coneixer
més als oidors. Un bon exemple d’aquesta capacitat de Mascaro, I’ofereix el
testimoni d’un seu alumne, Jonathan Boulting, quan comenta la seva

experiencia com a deixeble de Mascaro6:

“La fama de Gran Mestre en el moén de parla anglesa es deu
a la traducci6 del Bhagavad-Gita. Aquells de nosaltres que
tinguérem la sort d’assistir als seus seminaris privats sobre la
«Canc6 de Deu » sanscrita, segons Aldous Huxley «possiblement
la constataci6 escrita més sistematica de la filosofia perenne»,
ens adonarem tot d’una que ens trobavem davant un gran erudit
que era endemés mistic i poeta. Aquest home gentil i senzill
irradiava una llum i una alegria que sols poden sorgir d’un profund
autoconeixement nodrit per una vigilant autodisciplina. El seu
entusiasme era el vertader «enthousiasmos», el que els mistics
cristians ortodoxos denominaven «deificacié»” (Maimd, 1990:

92).

L’any 1967, als 70 anys, es va jubilar, per bé que conservava les
seves facultats fisiques i mentals en una forma extraordinaria. La darrera
llic6 de Joan Mascaré com a professor universitari, segons Maimo, va ser
recordada per Mascaré la resta dels seus dies. Ell mateix descriu el moment

com un dels més entranyables de la seva vida. El 23 de mar¢ de 1972, en
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record d’aquest darrer dia com a docent, va escriure unes breus paraules

que son talment un examen de consciencia:

“Assegut com un papa, davant un gran finestral de la sala
de professors de la Universitat de Cambridge, i contemplant un
cel blau clar i navols blancs, i una gran arquitectura, escric
aquestes paraules: No me sap greu esser part integrant i viva
d’aquesta gran i antiga Universitat d’on sortiren Newton i
Darwing, els inventors de la radiotelevisio, el descobriment del
mon atomic i tantes altres coses. No me sap greu haver passat
meés de vint anys de la meva vida ensenyant angles i lletres
angleses als anglesos; i no me sap greu haver escrit coses molt
estimades i conegudes pel mén. Poc he fet, perdo encara hi ha
feina a fer, bona feina. El sol ara 3%, capvespre- brilla en el cel; i

el sol de I’anima mai no se pon dins I'anima” (Maimo, 1990: 93).

El Joan Mascar6 madur se sentia ferm i amb bona salut, volia seguir
treballant i aixi conservar-se millor fisicament i intel-lectual. Per aquesta
rab no es va retirar mai totalment, va continuar amb la seva tasca de
conferenciant i d’escriptor. Val a dir que, gracies a la seva excel-lent
cultura espiritual i religiosa i a la fama que la seva obra |i havia donat, no va
deixar de tenir sol-licituds per participar en diferents conferencies i

xerrades.

Com sosté Griera,®” la labor pedagogica i de traduccié de Joan
Mascar6 influi de forma decisiva en la inquietud filosofica i mistica dels

paisos angloamericans on traduiren al castella les seves versions angleses i

67 Jordi Griera (Barcelona, 1943). Enginyer industrial. Va passar llargues
temporades amb Joan Mascaré Fornés a Anglaterra i el considera el seu primer mestre
espiritual. Cerca de difondre el seu llegat en el camp intangible de I’esperit. Actualment
dirigeix la fundacié INEVAL (Institut Empresa i Valors Humans) (Ventayol, 2011).
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d’aqui es publicaren i es divulgaren als paisos americans de cultura
hispanica. Especialment a Méxic, que va ser el pais on les seves propostes
van tenir més éxit. Es interessant considerar, com assenyala Griera, la
conjuntura cultural i intel-lectual que es desenvolupava aleshores a la
costa oest dels Estats Units. L’eclosié del moviment hippie®® va coincidir
amb el moment de la publicacié del Bhagavad Gita. The Beatles®® varen
tenir una certa connexié amb el moviment hippie i I’evolucié creixent que
tenia I’espiritualitat i la meditaci6. L’obra de Joan Mascaré va arribar a ells i

The Beatles varen voler coneixer-lo.

Picornell (Picornell, 2012) explica que al programa de televisié de
David Frost’® del 29 de setembre de 1967 es va emetre un interviu filmat

amb el Maharishi Mahesh Yogi’* i The Beatles, on parlaven de la meditaci6

68 Es coneix per moviment hippie, al moviment contracultural, llibertari i pacifista
que va néixer al voltant dels anys 60 als Estats Units. La paraula hippie deriva de I'anglées
hipster que es solia usar per a descriure a la subcultura prévia de los beatniks. Aquest
moviment va tenir com a base important la ciutat nord-americana de San Francisco
(California) i el seu districte Haight Ashbury. Els individus hippies escoltaven rock
psicodelic, groove i folk; professaven la revolucié sexual i practicaven I'amor lliure. Alguns
participaren en alguns moviments activistes radicals. Feien Us de la marihuana i
d’al - lucinogens com LSD i altres drogues amb la intencié d’aconseguir estats alterats de
consciéncia utilitzant aquestes experiencies com una forma de revel-lia per la
homogeneitat del sistema. Alguns cercaven experiéncies de vida interior fent Us de la
meditaci6. Degut a que refusaven de forma radical el consumisme optaven per la
simplicitat voluntaria, be per motivacions espirituals i/o religioses, artistiques, ecologiques,
etc.

69 The Beatles va ser una banda de rock anglesa, formada a Liverpool, constituida
des del 1962 per John Lennon (guitarra ritmica), Paul McCartney (baix), George Harrison
(guitarra solista) i Ringo Star (bateria). A finals de 1962 va sortir el seu primer senzill
Love Me Do i a partir d’aqui no deixaren de tenir exit i gires fins a 'any 1966, en qué
varen cessar I'activitat en viu per dedicar-se (inicament a la gravacié d’estudi fins a la seva
dissoluci6 definitiva I’'any 1970.

70 David Frost (Tenterden, 7 d’abril de 1939 - Queen Elizabeth, 31 d’agost de
2013). Va ser un periodista, presentador de televisio i escriptor de personalitat mediatica.

71 Maharishi Mahesh Yogi (Yabalpur, 12 de gener de 1917 - Vlodrop, 5 de febrer de
2008). Pseudonim de Mahesh Prasad Varma, guru religios de I'india i fundador del
moviment Meditacié Transcendental.
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transcendental. El programa va tenir un éxit tan considerable que, el 4
d’octubre, Frost va haver de fer un debat amb John Lennon i George
Harrison. Entre els convidats al programa, hi havia Joan Mascar6, com a
especialista en els textos sagrats hindus.”? El mes seguent, Joan Mascar6
va escriure a George Harrison, per dir-li que recentment havia escoltat la
seva canco Within You, Without You, la qual I’havia aconseguit commoure.
A la postdata de la carta, va suggerir a Harrison que posés musica a la seva
traduccié d’'un poema del Tao te King titulat The inner Ligth (La llum
interior). Per aquesta rad, Mascaro li envia el seu llibre Lamps of Fire, on
s’havia publicat el poema. El gener de 1968 George Harrison en va fer una
versio del poema, després d’una de les seves estades a I’india amb masics
d’alla. El 25 de gener George Harrison va contestar Mascar6: “Pens que i
agradara aquest enregistrament de R. Tagore que vaig comprar a I’india.
Estic encantat de dir-vos que he enregistrat la musica de la cancdé The
Inner Light i vos n’enviaré una copia més endavant quan estigui enllestida.
Esper estigueu bé, amb els millors desitjos, sincerament, George Harrison”.
The Beatles enregistraren The Inner Light’3, on Harrison canta i toca el
sitar, i va ser el tema de la cara B del single Lady Madonna. S’edita el mar¢

de 1968, abans de la famosa estada a I’india del grup. Es la primera cango

72 Recollit en un documental dirigit per Silvia Ventayol i Nofre Moya sobre Joan
Mascard. Llanties de foc és un retrat indagador sobre I'obra i vida del fildleg, mistic i poeta
mallorqui Joan Mascaré i Fornés, considerat un dels traductors més importants sagrats de
I'india en sanscrit a la llengua anglesa, com la Bhagavad Gita, els Dhammapada i les
Upanishads. Sota el lema de la unitat en la diversitat, Mascar6 va defensar amb insisténcia
la necessitat d’establir un pont de dialeg entre civilitzacions. Les seves idees segueixen
vigents en un mon en conflicte i son crucials per comprendre la constant mirada
occidental sobre I'espiritualitat oriental en la recerca de la realitzacié de I'individu. Llanties
de foc" ha estat emés per I'espai "El documental" de Televisi6 de Catalunya i per IB3
Televisio de les llles Balears (Mascaro, 2011).

73 The Inner Light: Arrives without travelling / sees all without looking / Does all
without doing (“Arribar sense viatjar / veure-ho tot sense mirar / Fer-ho tot sense fer
res”, diuen els versos finals de ‘La Llum Interior’ enunciant -amb paraules de Mascar6- que
“més enlla del pensament logic, hi ha el silenci de la contemplacié™) (Mascard, 1958: 52).
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de George Harrison que va aparéeixer en un single de The Beatles, la tonada
és totalment hindu. El mateix George Harrison va afirmar que The Inner
Light havia estat escrita expressament per a Joan Mascar6, perque el
mallorqui havia estat molt amable amb ell i perque trobava que conservava
una vitalitat jovial, encara que fos un home gran. George Harrison va
descriure la trobada amb Mascaré com un moment deliciés que li agradava
de conservar en el record. Per aquesta rag, li va dedicar aquesta cancgo, la

lletra de la qual ho deia tot, (Clayson, 1998).

No obstant aix0, la relacié entre Harrison i Mascar6 va ser efimera,
com confirma Picornell. Més enlla de I’esmentada trobada, els dos
personatges no es tornaren a trobar ni a parlar ni a escriure’s. En algun
moment Mascard, recordant aquest fet va escriure: “Vaig tenir I’acudit de
donar-li la idea de qué fes un disc espiritual. Ho ha fet i veig que The Times
diu que aquest disc de Harrison ha tengut tant d’exit que en un any li ha
donat de drets de difusié un milié de lliures... De vegades una idea pot ser
bona! No li escric perqué no tenc temps i si ell vol res ja sap que me pot
escriure. La darrera carta d’ell fa molt, molt de temps” (Maim6,1990: 93-

94).

El 2 d’abril de 1979, la Televisi6 Espanyola va reunir un grup
d’intel -lectuals de talla internacional per participar en el programa La
Clave’ en un debat sobre el tema de les religions. Entre els convidats hi
havia Mahmonet Bouzouzou (representant de [I’lslam), Michael Meslin

(professor d’Historia de les Religions a Paris), Stanley Samartha (Consell

74 La Clave era un programa de la televisié espanyola de debat, moderat per José
Luis Balbin, basat en el programa francés Les dossiers de I'écran. Va tenir dues etapes:
una primera corresponent a I’emissié per la segona cadena com UHF (equivalent a La 2
actual) de Televisid Espanyola des de 1976 fins a 1985, i una segona corresponent a
Antena 3 Televisio des de 1990 fins a 'any 1993.
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Ecuménic de [I'Església), José Luis Aranguren (catedratic d’Etica),
monsenyor Gilunga Ofe Saravia (teoleg i filosof, rector de la Universitat
Urbaniana de Roma) i Joan Mascar6 i Fornés (professor de sanscrit i pali). El
14 d’abril es difondre el programa en antena amb la projeccié de la
pel -licula Elmer Gantry (El fuego de la palabra, en la versi6 doblada a

I’espanyol) dirigida per Richard Brooks.

El mes de maig de I'any 1979, aprofitant la circumstancia que
passava les vacances juntament amb la seva familia a Portocolom de
Felanitx, va fer una conferéncia memorable a I'Institut Politénic de Palma
sobre els Valors espirituals de I’Orient. Aquesta va ser una conferéncia un
tant improvisada, pero va ser extraordinaria. En aquesta ocasid, segons
explica Maim@, tot i els 80 anys que ja tenia, Mascaré va demostrar la seva
competeéncia I’oratoria, mitjancant la comparacié del Bhagavad Gita amb el
misticisme de sant Joan de la Creu, recitant de memoria a Maragall i a

Dante o elogiant la personalitat de Ramon LlIull.

Tot i aquesta gratificant i inesperada experiencia, Mascard
intel -lectualment era un desconegut, no Unicament a I’illa de Mallorca, sin6
fins i tot a la seva vila natal. Aixd va canviar de resultes d’uns escrits
biografics que es varen publicar als diaris de Palma, aleshores I’Ajuntament
de Santa Margalida es va assabentar de la seva trajectoria i va acordar, per
unanimitat, en sessié extraordinaria de dia 1 de febrer de 1983, posar a la
nova biblioteca municipal el nom de “Biblioteca Municipal Juan Mascaré por

su ingente labor en pro de la cultura”.

Joan Miralles, catedratic de la Universitat de les llles Balears, va
proposar que Joan Mascaré fos investit doctor honoris causa de la
Universitat de les llles Balears, al-legant la seva modélica dedicacié a

I’ensenyament universitari durant la seva dilatada vida i la seva influéncia
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decisiva en l’actual desvetllament per la filosofia i la mistica oriental als
paisos anglosaxons i també a Mexic. Miralles, a més a més, va afegir que
Joan Mascar6 es podia considerar un dels millors coneixedors i conreadors
dels idiomes anglés, sanscrit i pali. “L’11 de juliol de 1983 amb el resultat
de vint-i-un vots a favor, cap en contra i una abstencié es va prendre la
decisié formal i del nomenament de Mascar6é com a Doctor Honoris Causa
de la Universitat de les llles Balears en consideracié als merits tot just

esmentats” (Maim6, 1990:103).

Aleshores Joan Mascard, amb 86 anys complerts, ja no gaudia de la
fortalesa necessaria per poder-se desplacar de Cambridge a Mallorca. Per
aquest motiu, I’acte solemne d’investidura no es va dur a terme. Com no
podia ser d’altre manera, el Consistori de Santa Margalida no es va fer
esperar i al plenari de 26 de juliol del mateix any va acordar nomenar
Mascar6 fill il -lustre de la Vila. Era el cinqué nomenament oficial amb que
comptaria el seu poble: abans d’ell tingueren aquest honor el doctor
Calafat, el cardenal Cerda, el doctor Crespi i el music Joan Ordinas. Aquest
guardo, el més alt reservat a la ciutadania, li va ser atorgat el 20 de juliol
de 1985, en un acte solemne el dia de la festa major de Santa Margalida.
Segons Joan Maimé, Mascaré tampoc no va poder assistir a I'acte per
guestions de salut. Amb tot, el mateix Maim¢d, tot d’'una que va haver
acabat I'acte, li va donar compliment primer per teléfon i amb posterioritat
mitjangcant una carta, en la qual descrivia el desenvolupament de manera
minuciosa de I’acte; que, d’una altra banda, va estar carregat de detalls i
d’una auténtica emotivitat. A l'acte hi assistiren, entre d’altres, el pare
Joan Francesc March i Mossen Mateu Amords, el rector de la parroquia, on
concelebraren la missa. L’acte fou encapcalat pel president de la Comunitat
Autonoma de les llles Balears, el senyor Canyellas, juntament amb I’alcalde

de Santa Margalida i del mateix, Joan Maimo. La celebraci6 va tenir un caire
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entranyable: I’església estava plena a vessar, el secretari va llegir I'acord
del nomenament, la regidora de cultura va fer una breu presentaci6 i Joan
Maimo6 va llegir un petit esbds biografic. En acabat, el president de la
Comunitat Autonoma i el batlle de la vila varen descobrir un seu retrat. |,
finalment, el president de la Comunitat va cloure la cerimonia amb un breu
discurs i I’entrega d‘una placa commemorativa que va rebre Joan Maimo, en
nom de I’homenatjat, com era desig del mateix Mascar6 (Maimé, 1990:

103).

D’una altra banda, feia molt de temps que |li demanaven la versi6
completa del Bhagavad Gita i de Llanties de foc en catala. De fet, aquesta
petici6 es remuntava a la meitat de la decada del setanta. Més
concretament, Joan Maimo li ho va demanar I'any 1974 i Joan Mascaro li va
respondre de la manera segient: “Jo sé que traduir coses com el Bhagavad
Gita i Upanishads al meu catala seria una bona obra; perd jo sols puc
dominar, literariament, la llengua anglesa. Em caldria una llarga temporada
per crear-me un estil catala de la nostra Mallorca, ¢ho podeu fer? Entretant
tenc feina entre mans, feina que es la vida de la meva vida” (Maimo,

1990:104).

Davant la insisténcia de Joan Maimé en el fet que Joan Mascar6
traduis al catala el Bhagavad Gita i mogut en part per I’amistat que els unia,
I’1 de maig de 1980 Mascar6 tornava a parlar de la qluesti6 amb Maimoé:
“No sé si algun dia podré posar en catala nostre aquest cantic. No ho sé.
No tenc el domini del catala com el domini de I’anglés Els fets de Mallorca i
de I'estiu de I'any 1936 m’allunyaren per a sempre del nostre moén si bé hi
visc en cor i pensament” (Maim6, 1990:104). Poc temps després,
concretament I'any 1982, Mascard va rebre la noticia que la jove Elisabet

Abeya i el seu marit, Xavier Margais, havien traduit “la meva traduccio
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anglesa del sanscrit a I’angles del Bhagavad Gita, Cantic del Ser i Amor, i
ara al nostre catala, ella ho ha fet molt bé; i I’'amic Francesc de B. Moll crec

que el publicara. Ajudara a la saviesa de I’Orient” (Maim6, 1990:104).

De la mateixa manera, amb posterioritat es varen anar traduint
Lamps of fire (Llanties de foc) per la mateixa traductora, amb la
col -laboracié del seu amic Francesc de Borja Moll, que a més va redactar
les paraules de presentacié de I'obra. Elisabet Abeya va dur a terme les
dues traduccions, que varen ser revisades directament pel propi Joan
Mascar®, de forma molt acurada. Amb la versio catalana de Llanties de foc,
publicada I'any 1986, la Universitat de les llles Balears i I’editorial Moll
varen voler retre un homenatge a la figura de Mascaré i aixi poder posar a
I’'abast del public mallorqui el més constant dels peregrinatges
intel - lectuals de I’il -lustre mallorqui. Cosa que va commoure Mascard, com
afirma Joan Maimd, com fa palés en aquesta lletra del 9 de desembre de
1980: “Entre emocions i pensants vaig vivint una vida de creacio, pero s’ha
d’expressar en escrit i bellesa i claredat i aix0, si bé ho vaig aconseguir en
les meves introduccions a valors espirituals d’Orient no és facil
d’aconseguir en les meves emocions de bellesa espiritual que si bé sén sols
ressons de llibres de saviesa hi voldria afegir una visi6 ideal d’un mon

també ideal pero possible” (Maimd, 1990: 105).

A banda de les traduccions, també feia temps que li demanaven un
llibre: un volum escrit per ell. Perdo, Mascar6 sempre responia en un to
similar: ”"Tota la meva vida va de cap a cent planes ben escrites”. Sigui com
sigui, aquest llibre en construccié no va arribar a ser enllestit mai. Amb tot,

després de la mort de I'intel - lectual mallorqui, la seva vidua amb I’ajuda del
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seu alumne i entranyable amic, William Radice,’® va arranjar i editar la seva

darrera i postuma obra amb el titol de La creaci6 de la fe.

Joan Mascard havia comprat un boci de terra damunt un tur6 de la
Penya Bosca, entre Cas Concos i Santanyi: una casa de pagés molt vella
perd6 amb possibilitats. Tot i tenir vuitanta anys, pensava que podria
arreglar la casa i gaudir d’'una dolca estanca entre aquell paratges amb
I’optimisme que el caracteritzava. Més el temps passava i no es feia res,
Mascaré comencar a sentir el pes dels anys i que la seva artritis s’anava
accentuant. Era massa tard per dur endavant els seus desitjos i decidir que
el que millor podria fer era vendre la finca, tal com estava. Mascard va tenir
il -lusions i projectes fins al final dels seus dies. Es pot dir, com assenyala el
seu bon amic Joan Maimé, que dominava I’art de fer-se vell i no va canviar
mai la forma d’expressar-se amb optimisme, fins i tot en els moments
dificils. Pero els anys passaven i aparegué el dolor. Un dolor que persistia i
augmentava. Al mateix temps comencaren els problemes visuals, que i
dificultaven poder seguir llegint i es va veure afectat d’una certa paralisi.
No obstant aix0, mantenia una lucidesa admirable. La feina que tenia entre
mans era important per a ell i hi dedicava tots els moments que podia,
ajudat per la seva esposa. S’acostava a la fi de la seva vida madur d’anys i
gairebé impossibilitat: el capvespre del dia 19 de mar¢ de 1987,
s’esgotaren els seus dies, a Comberton (Cambridge), després de gairebé
noranta anys de vida. El 28 de marc¢ i per voluntat propia, les seves

despulles retornaren a Mallorca per reposar a la tranquil-la solitud del

75 William Radice, notable angles, autor dels llibres e poemes Eight Sections,
Strivings, i Louring Skies i traductor dels poemes de Rabindranath Tagore. Es el primer
anglés que ha obtingut el doctorat en literatura bengali en una universitat britanica que ha
estat membre honorari de la Facultat d’Estudis Orientals d’Oxford i investigador associat
en el Departament d’Indologia SOAS. Ha estat premiat en literatura bengali.
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cementiri rural de Santa Margalida. La seva arribada estava prevista pel 27,

pero a causa d’una vaga aeronautica I’arribada es va retardar un dia.

Al funeral, presidit pel bisbe de Palma, Teodoro Ubeda, van assistir
les maximes autoritats del Consell Insular, de [I’Ajuntament, de la
Universitat de les llles Balears i de la Universitat de Barcelona; de I’Obra
Cultural Balear i d’exalumnes de Cambridge. Les paraules de comiat van
anar a carrec del seu estimat amic i alumne Jordi Griera, que va venir
expressament des de Barcelona. Sobre la seva llosa escrites en catala i
anglés, aquestes paraules recorden a Mascar6: Venim de Déu, vivim de Déu

i anam a Déu.

2.3. Obra

La veritat és que Joan Mascard té una obra escrita molt minsa pero
d’una qualitat absolutament manifesta; per altra banda ja hem vist que per
poder sobreviure es va dedica quasi exclusivament a la tasca de traduir
obres d’una gran complexitat que li reportaren anys i anys de feina.
Aleshores i a partir d’aqui ens introduirem en els seus escrits dividint i
separant les seves obres propies de les traduccions que va dur a terme; a
la vegada i pel que es refereix a la propia obra donarem un tractament
especial als seus dos escrits principals, és a dir a Lamps of fire. From the
Scriptures and Wisdom of the World que publica el 1958 i a la seva obra
postuma The Creation of Faith la preparacié de la qual va anar a cura de
William Radice (1993); malgrat el que hem dit també ens preocuparem

despreés dels seus altres escrits.
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2.3.1. Obres propies

Mascaré fa antologia de textos espirituals i reculls literaris les
introduccions de les quals poden ser en si mateixes una obra amb sentit i
acabada. Aquestes introduccions podrien ser obres independents dels

textos que precedeixen i tendrien sentit igualment.

2.3.1.1. Lamps of fire. From the Scriptures and Wisdom of the World
(1958)7¢

Lamps of Fire va ser la primera obra que Joan Mascar6 va publicar. Es
tracta d’una antologia de textos espirituals i fragments literaris
seleccionats i classificats per Mascard. L’obra esta precedida per un breu,
pero profund proleg en qué Joan Mascardé es posiciona i explica les
influencies principals del seu pensament, fent una descripcié de les idees
més importants de I’obra. El propi Mascard en parla aixi de: “Sota el titol de
«Lamps of fire. From the Scriptures and Wisdom of the Word», he recollit
les pagines més grans i més belles dels llibres sagrats i de saviesa
universals: I’esperit de Llull viu en mon cor una mica! He fullejat mils i mils
de planes, escollint-ne unes 360; i d’elles hi ha traduccions meves dels

sanscrit, pali, zend i llenglies europees” (Mir, 1998 I: 76).

76 La primera obra que va publicar Joan Mascaré Lamps of Fire. From the Scriptures
and Wisdom of the World (1958). Cambridge. [chosen by Juan Mascard]. Es va fer una
altra edicié en catala Mascar6, J. (1986). Llanties de foc de les escriptures i saviesa del
mon. Palma:Moll [traduccié de I'anglés original per Elisabeth Abeya]. La versié que hem fet
servir per a la descripcié de I'hora ha estat I'edicié anglesa en consideraci6 a la llengua
original en qué I'autor va fer I'obra.
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Per a Joan Maimé, Lamps of Fire acredita en si mateixa la
universalitat de la formaci6é de Joan Mascard, mostra la seva actitud vital i
la gran generositat que Joan MascarOé va tenir en compartir tot el seu
bagatge cultural, intel -lectual i espiritual a la resta de la humanitat. L’obra
mostra les idees de Mascaro sobre I’espiritualitat i sobre les vies per arribar

a la plenitud i al coneixement de la veritat: la llum, I’amor i la vida:

“Gracies a la seva profunditat filosofica i a la seva erudicio
en materia de cultura i religions de totes les époques i paisos, al
coneixement d’idiomes originals i la pulcra forma poética va poder
oferir aguests pensaments vius que van des de Upanishad a
I’Antic i Nou Testament, de Ramon Llull, Sant Agusti i Sant Joan
de la Creu a Ghandi, Confuci, Taote King, passant pels pensadors
europeus: Shelley, Hegel, Kant, Pascal i tants d’altres que a
través dels segles es convertiren en els fundadors dels grans
moviments religiosos i morals i en les ensenyances dels quals,
malgrat la indumentaria tan diferent, una unitat entorn a tres

idees: la llum, I’'amor i a la vida” (Maimo, 1990: 85).

Joan Mascard estructura I’obra, Lamps of Fire, en dues grans parts
diferenciades: la primera part centrada en I’esperit de la religi6; ocupa el
primer capitol titulat The Spirit of Religion, que Mascard dedica a fer sentir
I’esseéncia de la religio, aquest és. La segona part dividida en tres capitols
[(Part | Light (Ilum), Part Il Love (amor) i Part Ill Live (vida)], que suposen
la resta de I’obra, se centren en la descripcio de les vies de la plenitud i del

coneixement, abans esmentades.

En el proleg Joan Mascar6 presenta i descriu el concepte al voltant
del qual s’estructura el volum: Lamps of Fire. En aquest sentit les llanties

de foc s6n les que donen llum per a la recerca de la veritat durant el
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pelegrinatge de la vida; de llanties diu n’hi ha de diferent casta: “some
shine more and some shine less, but they all merge into that vast lamp
called by St. John of the Cross’” «the lamp of the being of God»”
(Mascar6, 1958)78.

Per posar el titol a I’obra, Mascaré va confessar que havia dedicat
temps i esforcos per tal que guardés coherencia amb la idea que volia
reflectir amb el contingut. Per decidir el titol s’hi va estar dos anys, durant
els quals va llegir i fullejar cents de llibres, va traduir, pensar i sentir. Durant
aquest temps va voler ser fidel a una obra de fe i d’amor d’un dels seus
autors de poesia preferits, com era Sant Joan de la Creu i aixi es va
decantar per Lamp of fire, que prové d’un text de Sant Joan de la Creu
titulat “Llama de amor viva. Canciones del alma en la intima comunicacion
de amor de Dios” (San Juan de la Cruz, 1961: 38), que es reprodueix tot

seguit

77 N’hi ha algunes que en donen més que unes altres pero totes formen part de la
gran llantia que Sant Joan de la Creu anomena La Llantia de I’ésser de Déu.

78 A partir d’ara quan feiem referéncia concreta als continguts dels escrits de
Mascaro ho farem en la llengua amb els quals foren escrits, o sia I’'anglés, ben entés que
tot seguit aportarem la traduccié a peu de pagina.
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“Oh, llama de amor viva,

que tiernamente hieres

de mi alma en el méas profundo centro!
Pues ya no eres esquiva,

acaba ya, si quieres,

rompe la tela de este dulce encuentro.
iOh, cautiverio suave!

iOh, regalada llaga!

iOh, mano blanca jOh, toque delicado,
que a vida eterna sabe,

y toda deuda paga!

Matando muerte en vida la has trocado.

iOh, lamparas de fuego

en cuyos resplandores

las profundas cavernas del sentido,
que estaba oscuro y ciego,

con extrafos primores

calor y luz dan junto a su Querido!

iCudn manso y amoroso

recuerdas en mi seno,

donde secretamente solo moras,

y en tu aspirar sabroso

de bien y gloria lleno

cuan delicadamente me enamoras!”

Aquest poema de Sant Joan de la Creu és en el seu conjunt una
metafora de la llum. Sant Joan descriu la saviesa representada
metaforicament com un aspecte visual; equiparable a la visié d’una llantia
encesa dins la foscor, el resplendor de la qual il-lumina i acaba amb els
patiments de I’obscuritat. Des d’aquesta perspectiva, les llanties tenen
dues propietats, la de donar llum i la de cremar. Mascar6 explica que cada

un dels fragments que presenta en el llibre sbn com llanties de foc que

il - luminen I’anima quan soén llegits:
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“It follows from this that the joy and rapture of love
communicated to the soul in the fire of the light of these lamps
iIs admirable, and immeasurable: as abundant as from many
lamps, each of which burns with love, the heat of one subserving
that of the other, as the light of one ministers to that of the
other; all of them forming but one light and fire, and each of
them that one fire. The soul, too, infinitely absorbed in these
delicious flames, is subtilely wounded by each one of them, and
by all of them more subtilely and more profoundly, in the low of
life; the soul sees clearly that this love is everlasting life. St. John
of the Cross 1542-1591 the living Flame of Love IlI” (Mascaro,
1958: 127-128).7°

Segons Joan Mascar6, la llum d’aquestes llanties il -lumina el cami de
I’'home cap a [I'alliberacid, perqué quan troba la llum lindividu se sent
alliberat. Alliberat del feixuc cami de la vida, del dolor, de les penes, de la
por a morir, etc. Es a dir, de tot el que comporta la vida i el fet de viure.
Una vegada alliberat, I’'home té I'oportunitat de gaudir de la vida i de ser
felic. Tothom busca aquesta llum, que il-lumina i que deixa veure i que

enceén tots els homes per tal de vibrar en I'amor de la llum i per a la llum.

Mascaré recomana que els textos siguin assaborits i llegits a poc a
poc, buscant el sentit dins cada un dels lectors. La lectura d’aquests textos

dbéna joia, perqué ajuda a veure-hi més clar i, per tant, a assaborir la vida

79 De tot aix0 es despréen que la joia i I’'extasi d’amor comunicat a I'anima en el foc
de la llum d’aquestes llanties és admirable i immesurable: tan abundant com de moltes
llanties, cada una de les quals crema amb amor, i el cap de I'una ajuda al cap de I'altra, aixi
com la llum de I'una ajuda la llum de I'altra; totes elles formen una sola llum i un sol foc, i
cadascuna d’elles un unic foc. També I'anima, infinitament absorbida en aquestes
delicioses flames, és subtilment ferida per cada una d’elles i per totes elles més subtilment
i més profundament, en I'amor de la vida; I’anima veu clarament que aquest amor és vida
eterna.
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amb més intensitat, despresos de tot el que no és auténtic i compartint
aquesta autenticitat en el punt de la llum. La llum uneix tots els homes. En
aguest sentit, Joan Maimé afegeix que “l’afortunat lector pot obrir les
Llanties de foc a I'atzar. Pot comencar el llibre pel mig o per la fi, tant se
val, el que importa, perqué el missatge sigui complet, és llegir-lo a poc a
poc, glop a glop, talment I'ocell quan pica la dolgcor dels grans de raim”

(Maimé, 1990: 86).

Per Mascard cada un dels diferents textos formen part de la totalitat
de la llum; en sbén petits bocins d’aquesta llum que il-lumina el cami de
I’alliberacié del sofriment de la vida. La clau és poder trobar aquesta llum
interior en cada un de nosaltres. Els diferents textos sén parts de la llum;ja
que la llum en si mateixa no es pot tallar en bocins, sindé que totes juntes
formen part de la mateixa llantia. | aguesta no és altre que la Llantia de
Déu, la Llantia de foc i com no es pot fragmentar cada un de nosaltres
forma part de la Llantia de Déu, la Llum no és una altra cosa que cada una
de les manifestacions de la luminescéncia que tenim en el nostre interior.
“Hiduism from 1200 b.c. prayers from Ancient India. Let our meditation be
on the glorious light of Savitri. May this light illumine our minds. Rig Veda c.

1000 c.c.” (Mascar6, 1958:1).8°

En la primera part de I'obra The Spirit of Religion, Joan Mascaré vol
fer sentir I’esperit de la religié sense concretar-la en cap de les diferents
religions que coneixem. Es en aquesta primera part on es posiciona i déna
sentit a tota I'antologia. Mascar6é defensava que hi havia una esséencia de la

religié, que s’havia de palesar en una religié auténtica. Segons Mascard

80 Hinduisme des de 1200 a. c. pregaries de I’Antiga india. Que la nostra meditacio
sigui dins la llum gloriosa de Savitri. Que aquesta il-lumini els nostres pensaments. Rig
Veda 1000 a.C.
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totes les religions expressen la mateixa veritat de forma diferent, segons la
tradicié cultural de les quals provenen. En aquest primer capitol Mascar6
mostra I’esperit de I'autentica religié en el sentit que I'auténtica religié no
té la necessitat d’estar concretada en cap de les diferents religions que
coneixem, cosa que suposaria que no es tractés ja d’una vertadera religio.
L’essencia de la religié esta per sobre de les diferents religions i, segons
Joan Mascard, la vertadera només potser religié. D’aquesta manera, la
religié6 es converteix en l'auténtica via per reunir-se amb I’ésser suprem.
Aquest ésser Suprem, Déu, no és un ésser separat de I’home, sind una
forma de consciencia de I’home: una experiéncia transcendent a l’'interior
de cada un nosaltres. Joan Mascar6 entenia i projectava la seva concepci6
de la religié a partir de la premissa seguent: si la ciéncia és una i tothom
n’hi estar d’acord tot i que hi hagi diferents escoles o corrents, com no es
pot aconseguir també la consideracio de la religié com a una, tot i les seves
diverses interpretacions i variable. En definitiva, Joan Mascar6é es va
posicionar amb una actitud distant cap a tot alld que suposés un sistema

religiés tancat i dogmatic.

Com s’ha apuntat, Mascaré a Lamps of Fire inclou totes aquelles
visions espirituals que considerava que aportaven valors fonamentals per a
I’home, al marge de consideracions d’esglésies particulars. Per tant, el seu
focus d’interés es va dirigir a questions generals i fonamentals de totes les
religions com la idea de Déu, la seva esséncia o algunes de les seves
qualitats, com la bondat, entre d’altres. En la recerca de I’esperit de
I’auténtica religid, Mascaré arriba a la conclusié que aquest no és altre que
el cami per reunir-se amb I’ésser suprem i, per tant, considera que
I’esseéncia de la religi6 només pot ser una. En aquest sentit I’experiéncia
religiosa és personal i indemostrable, perqué es troba més enlla del

coneixement objectiu. Aixi doncs, aquesta idea nega que la Unica
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possibilitat d’experiéncia religiosa sigui la institucionalitzada. De fet,
Mascaré pensava tot el contrari. Es a dir, que l'auténtica religio era
I’experiéncia individual, aquella no es podia demostrar; la forma de

consciéncia que duia I’lhome envers I’experiéncia transcendent:

“Mascar6 ens parla d’un sentit espiritual de fe dUnica,
universal, absoluta, més enlla de la vida i de la mort; més enlla de
les creences varies i variades de diverses religions, filosofies,
opinions, teosofies, ocultismes, hipnotismes, magies, astrologies i
astronomies. Dins les religions i filosofies hi trobem poesia i
altissims valors espirituals entre il-lusions, equivocacions,
fantasies i supersticions dogmatiques; pero dins els “misteris”,
magies, teosofies, hipnotismes, i coses semblants hi trobem
també algun granet d’or que han tret de les religions i filosofies i
poesia vertadera, pero I'orientacié és més és més sovint envers la
fosca i no envers la claror, envers la confusié i no envers la
claredat, envers la vanitat i no envers la pau de I’'anima. Ja sabem
que el misteri i I’espiritisme i la magia i altres coses semblants
tenen una gran atraccié per als cors i pensaments humans; pero
hem d’aprendre a distingir, a seleccionar. Per que jo a «Lamps of
Fire» vaig posar passatges tan grans, [...] Si vaig errat o si vaig
encertat, el cas absolut és que aquest és el meu sentit espiritual
que jo he expressat callant en els «Lamps of Fire»” (Mir, 1998

1:229).

En la mateixa linia interpretativa, Joan Maimo6 presenta Joan Mascaro
com un “cercador de la veritat sense limits ni fronteres, el gran mestre de
llenglies, cultures, poesia, religions i, sobretot, humanitat i erudici6 amb

una intel -ligencia clara i nodrida, d’'una imaginacié neta i vigorosa, saturada
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de totes les matisacions aportades per una vida dedicada a la reflexio, a
I’estudi i a I’expressié de les tenuitats subtils” (Lopez Nadal i Mas Fornés,
1997: 135). Parafrasejant al mateix Mascard, qualsevol cosa era possible,
si era capa¢ de passar pel filtre de la rad: “Vision and faith are above
reason, but they accept reason: illusion and fanaticism are below reason,
and they reject reason. The higher reason accepts vision and faith, but it

rejects illusion and fanaticism” (Mascar6, 1958).58%

A la primera part de Lamps of Fire, The Spirit of Religion, Joan
Mascaré proposa arguments que intenten defugir qualsevol mena de
dogmatismes. Els dogmatismes, segons Mascar®, precedien els fanatismes
0, si més no, acabaven conduint les comunitats a diferents manifestacions
de fanatisme o d’integrisme; considerant el fanatisme com un forma
d’intolerancia extrema, de falta de respecte absolut que empeny a la
repressido de l'altre part, com una superstici6 que s’allunya de qualsevol
forma de rad: “Beyond the activity of logical thought there is the silence of
contemplation. The higher imagination is beyond thought, and sees the
unity of things which thought sees in their variety and thus it makes

possible the very progress of thought” (Mascar6, 1958).82

Mascaré entén que I’home pot mesurar la mateéria i tot el que es
deriva de [I’experiéncia extrinseca de I’esdevenidor quotidia, perd no pot
mesurar I’experiéncia mistica, intrinseca i d’un mateix, ja que forma part de

I’esperit. En aquest sentit, és possible que en el cami de I’home, entrenant

81 Visi6 i fe s6n per damunt de la rad, pero accepten la rag; il -lusi6 i fanatisme sén
per davall de la ra6 i rebutgen la rad. La rad superior accepta la visi6 i la fe, pero rebutja la
il - lusi¢ i el fanatisme.

82 Més enlla de I'activitat del pensament logic, hi ha el silenci de la contemplacié. La
imaginacié superior és més enlla del pensament, i veu la unitat de les coses que el
pensament veu en llur varietat, i aixi fa possible I'auténtic progrés del pensament.
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la ment mitjancant la contemplacié i la meditacid, es pot arribar a escoltar
aguesta veu interior en profunditat, cosa que doéna significat a la vida.
Aquests moments, segons Mascard, son aquells en qué I’'home es troba
més a prop del coneixement de Déu. En aquests moments I’home té una

joia immensa per haver pogut participar de la llum:

“In his wanderings towards the Infinite, in the struggle of
man for the Highest, there are moments when the spirit of man is
filled with the overwhelming joy of an inner vision, the sense of
an inner victory. Then he knows that he cannot know with the
mind what can only be seen by the spirit, and the words of these
lamps of fire become faith these words in truth become life. And
he understands the words, not with his logical thought, but with
his whole soul, [...] and when from visions of Eternity e come to
the consideration o our own times these lamps of fire can
become a light in deep darkness and a refuge from the storm.
Because in the wonder of their great words we find the good and
the beautiful; and beyond the truth of ideas e find the Truth of
our being” (Mascarg, 1958).83

Atenent les analisis de Mir, en aquesta part de I'obra Joan Mascard
tractava de secularitzar [’espiritualitat i tractava d’argumentar que

I’espiritualitat era possible, sense la necessitat de cap adscripcié a una

83 En el seu cami cap a I'Infinit, en la lluita de I’home pel Superior, hi ha moments
que I'Esperit de I’home s’omple amb la joia incontenible d’una visié interior, la sensaci6
d’una victoria interior. Llavors ell sap que no pot conéixer amb la ment allo que només pot
ésser vist amb I'esperit, i les paraules d’aquestes llums de foc esdevenen fe, aquestes
paraules en veritat esdevenen vida. | compren les paraules no amb el seu pensament logic
siné amb tota la seva anima, [...] | quan des de les visions d’Eternitat arriben a considerar
les nostres propies vides, aquestes llanties de foc poden esdevenir una claror en la
profunda foscuria i un refugi de la tempesta. Perqué en la meravella d’aquestes grans
paraules trobem la bondat i la bellesa; i més enlla de la veritat de les idees trobem la
Veritat del nostre ésser.
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religié determinada. Mir parla fins i tot d’una mena d’il - lustracié espiritual,
amb I’exigéncia d’un dialeg sere entre les diverses tradicions religioses per
trobar el cami de l'autenticitat. Aquest dialeg s’ha de donar amb una
actitud tolerant, que impedeix que cap dels interlocutors se situi per sobre
de l’altre, amb una actitud de respecte mutu absolut i on, per tant, cada

una de les parts dialogants es troba en situacié d’igualtat.

En el dialeg entre Orient i Occident hi ha hagut sectors que
consideren que Orient manté idees incompatibles amb el progrés social i
cientific. D’alguna manera, aquesta idea esta molt present en aquesta obra
de Joan Mascar6. Aleshores s’interpretava que les concepcions del mén
d’Occident i d’Orient tendien a allunyar-se, enlloc d’apropar-se; la qual cosa
feia impossible el didleg. Les posicions van arribar a ser contraposades. Una
tendéncia majoritaria d’Occident entenia que la tradicié classica de I'india
podia resultar inferior a la d’Occident. Per Mascard, la questié de situar el
debat en termes d’inferioritat i/0 de superioritat o d’eficacia i/0
d’ineficacia davant el progrés suposava un reduccionisme que paralitzava la
necessitat de comprensié d’ambdues tradicions. La questié de fons, per
Joan Mascar6, era creure que la Il-lustracié i el somni racionalista
d’Occident tenia els seus limits. Assumint aquesta premissa, la questié no
era la d’optar per una de les dues tradicions, sinG de poder parlar i
interaccionar per tal d’arribar a I’enteniment i fixar unes vies de
complementarietat que facilitessin i emmarquessin el dialeg entre les dues
tradicions: “Perqué les separacions que so6n indispensables per al
pensament cientific, esdevenen perilloses quan s’apliquen a la vida”

(Mascar6, 2002: 18).

Arribats en aquest punt, es tractava de trobar un punt de dialeg,

d’interculturalitat en qué les parts es trobessin en situacié d’igualtat,
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perqué hi pogués haver un vertader dialeg. Al parer de Mir, la questié de
fons era trobar, simplement, un espai de trobada comu. En I'ambit literari,
per exemple, es podia trobar el cas paradigmatic de Rabindranath Tagore;?*
en el camp del pensament el de Rammohan Roy;® i en el de la politica el de
Sarvepalli Radhakrishnan®®. En definitiva, tota la I’obra de Mascar6 parteix
d’aquesta voluntat de trobar i/o de crear punts de trobada i d’entesa que
afavoreixin qualsevol forma de dialeg intercultural i interreligiés. Aquest
impuls comu en tota la seva produccid és precisament alld que uneix i déna
coheréncia a tota la seva obra (Mascar6, 2002). Per aquesta rad, Massot
considera que Mascar6é va ser un avancat; ja que va ser a |I'avantguarda
dels que reflexionaven sobre la necessitat d’un dialeg entre Occident i
Orient, fonamentat en les coincidéncies filosofiques, morals i culturals entre
les dues diferents tradicions. En aquesta linia de pensament es poden
trobar autors com Hans King®’ o Raimon Panikkar,® entre d’altres (Mir,

1998).

84 Rabindranath Tagore (Calcuta 6 de maig de 1861 - Santiniketan, 7 d’agost de
1941). Escriptor i artista que va revolucionar la literatura bengali i va modernitzar I'art
amb les seves obres.

85 Rammohan Roy (1772-1833). Conegut com a pare de I'india moderna, introdui
en el seu pais les idees politiques i socials de les revolucions americana i francesa, alhora
que va penetrar en la tradicio cristiana d’Occident.

86 Sarvepalli Radhakrishnan (1888-1975). Considerat un dels representants de més
valor del neohinduisme i un dels intel-lectuals decisius, tant a I'india com en I'ambit
anglosaxo, pel que fa a la defensa de la necessitat de dialeg cultural i religios.

87 Hans King (Sursee, Cantdn de Lucerna, 19 de mar¢ de 1928). Sacerdot catolic,
teoleg controvertit i prolific autor. Des de 1995 és President de la Fundaci6 per una Etica
Mundial (Stiftung Weltethos). Kiing és “un sacerdot catolic en actiu”, pero el Vatica ha
anul-lat la seva autoritat per a ensenyar teologia catolica. Tot i aixi segueix a la
Universitat de Tibingen com a professor de Teologia Ecumeénica, on exerceix com a
professor emerit des de 1996. Encara que no té permis per ensenyar teologia catolica, ni
el seu bisbe ni la Santa Seu han revocat les seves facultats sacerdotals.
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Per a Joan Mascar0, el fonament d’aquesta complementarietat es
troba en el fet espiritual, la qual cosa no vol dir qgue menysprei les idees de
progrés d’Occident, sin6 més aviat per cercar camins que poguessin fer
compatibles ambdues direccions. Aquesta visio, que és el que Mir anomena
visié espiritual omnicomprensiva, deixant de banda el fet que fos o no
religiosa, en el sentit de formar o no part d’una cultura eclesiastica
determinada. Segons Mir, aquests soén intents de Mascaré de secularitzar
I’espiritualitat: es tracta de fer possible que hi hagi una espiritualitat, sense
la necessitat que estigui adscrita a una religié determinada. Com una mena
d’ll-lustraci6 més espiritualitzada, que suposa I’exigéncia de dialeg entre

les diferents tradicions culturals i religioses.

A Lamps of Fire, Joan Mascar6 presenta textos de I’hinduisme,®® del

zoroastrisme,®® del budisme,® del jainisme,®? del taoisme,®® de Confuci,®*

88 Raimon Panikkar (Barcelona, 1918-2010. Fill de mare catalana i pare hindd, va
ser alumne de Mascar6 a la Universitat de Barcelona. Durant la guerra civil espanyola es va
traslladar a Alemanya, on va continuar la seva carrera a la Universitat de Bonn.

89 Hinduisme, conjunt de varietats religioses propies de I'india, que reconeixen
I'autoritat dels Vedes

90 Zoroastrisme o mazdeisme, religié de I'antiga Pérsia, originariament de caracter
dualista, que fou interpretada en un sentit estrictament monoteista per Zoroastre.

91 Budisme, conjunt de creences i practiques de caire filosofic, moral i religios
inspirat en I’ensenyament de Buda.

92 Jainisme, religié6 de I'india que no reconeix l'autoritat dels textos Vedes ni dels
brahmans. Aquesta religié india té per objectiu alliberar I’'anima de la transmigracio.

93 Taoisme, religié i corrent del pensament xines tradicional fonamentats en el Tao,
principi de I'univers.

94 Confucianisme o rujia, conjunt de doctrines filosofiques, morals i politiques que
es van desenvolupar a la Xina durant més de dos mil - lennis a partir de I'obra atribuida al
filosof Kongzi, conegut a occident pel nom de Confuci.
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del xintoisme®s, del judaisme, del cristianisme, de [Ilislamisme i del
sikhisme.®¢ Els fragments dels textos sagrats provenen de diferents fonts —
la Biblia, antic i nou testament; de la teologia i de la mistica cristiana amb
textos de sant Agusti, de sant Francesc, de sant Joan de la Creu, de
Tomas de Kempis, de Ramon Llull, de Dante Alighieri, de santa Teresa; dels
filosofs grecs antics com Aristotil o Platd; dels filosofs hindis com Tagore,
Gandhi; dels filosof xinesos com Confuci o Lao Tzu; dels mestres
musulmans com Maimonides i de I’Alcora; i dels pensadors europeus
moderns com Kant, Shelley, Spinoza, Hegel, Pascal, etc. Aquesta mostra
val per fer palesa I’obertura de mides espiritual que caracteritza I’obra de
Mascard. Joan Mascard va concentrar I’esséncia de les diferents religions,
de diferents cultures, de diferents époques i paisos ben diversos. Fent una
sintesi que és valida per a totes les creences religioses, perque no hi ha cap
mena de fanatisme i mostrant, d’una manera practica, que en el fons totes
les religions cerquen el mateix: “In the limitations of space and time, the
soul of man longs for liberty. Here we are in this vast universe, and we do
not know what the universe is. Hence the prayer of man for light, his
perpetual struggle to learn a little more in the das of his pilgrimage, and his
endeavour to hand over the torch of his visions from generation to

generation” (Mascar6, 1958).°7

95 Xintoisme, religi6 de Japd. Els seguidors d’aquesta religi6 adoren als kami o
espirits de la natura. Alguns kami son locals o coneguts com a genis d’un lloc particular;
d’altres representen objectes naturals majors i processos.

9 Sjkhisme, moviment politicoreligiés sorgit a lindia al segle XV i establert
basicament al Panjab, que integra elements de I’hinduisme i de I'islam.

97 Dins els limits de I’'espai i del temps, I’'anima de I’home anhela la llibertat. Som
aqui, en aquest vast univers, i no sabem qué som, i no sabem qué és l'univers. D’aqui ve la
pregaria de I’'home per la llum, la seva perpetua lluita per aprendre una mica més durant
els dies del seu pelegrinatge, i el seu esfor¢c per anar transmeten la torxa de les seves
visions de generacidé en generacio.
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Segons Mascar0, les religions dogmatiques, millor dit les teologies
d’aquestes religions dogmatiques, han anat perdent el seu espai en el cor i
en el pensament de I’home, justament perqué acaben anul-lant-lo. Més
enlla d’aguesta constatacio historica i practica, totes les religions projecten
valors morals, valors artistics i culturals i, sobretot, grans mostres de
saviesa humana, i aquests eixos o camins son immortals. Aquesta és la
creenca de Mascar6é. De tal manera que, en la primera part de Lamps of
Fire, procura descriure el sentit noble i universal de la vida. Fita que en el
fons haurien de cercar totes les associacions nobles dels homes, que
realment tenguin aquesta actitud universal. En aquest sentit Mascard
afirma que uUnicament una visi6 alta de la vida pot donar-ne una visio
serena. Les pagines de Lamps of Fire, com ell mateix diu, tenien aquesta
finalitat: “Les planes de “Lamps of Fire” ens porten ben amunt de la mar
irada del nostre mon, i de les boires nacionals fosques. En elles trobem un
sentit espiritual universal: la bellesa, la bondat i la veritat de les coses
eternes; i en elles el blanc i el negre, I’'home d’Europa i el d’Asia, 'ateu i el
fanatic poden trobar alguna cosa humana, universal, infinita. Jo no crec que
hi hagi cap home infinitament dolent o ignorant: la llavor del bé i la veritat

és en tots. Per aixo tinc fe, fe gran, eterna” (Mir, 1998 I: 77).

Mascar6 creu que les paraules s6n guaridores i les que ha seleccionat
en aquesta obra formen part de les paraules atemporals. La poesia, com
altres manifestacions culturals similars, és una de les que més s’acosten a
I’experiéncia espiritual, en la poesia auténtica es troba la via d’expressar
allo que és inexpressable: “Jo crec que la poesia de I’Univers és la Veritat
de I’'Univers, i la poesia de cada cosa és la Veritat de cada cosa” (Mir, 1998
II: 140). | més endavant: “The seer and the poet help us in our wanderings

towards light, and the thinker gives us theories on the visions the seer has
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seen. But in these passages we have not theories: we have living words.

«He that hath wars to hear, let him hear»” (Mascard, 1958).%

Mascaré considera que I’espiritualitat, com la poesia, no es pot
explicar: s’ha de sentir. Per bé que cal diferenciar amb claredat
I’espiritualitat del fanatisme. Mascaré troba una uni6 intima entre la poesia i
I’espiritualitat: “Jo sempre amb Sant Joan de la Creu, el sant de la meva
devocio. Ell ens diu que la Veritat de I'univers és un Déu de poesia ho una
ciéncia de prosa” (Mir, 1998 II: 148). | més endavant: “Tota ciéncia és
prosa, surt del pensament. Tot art és poesia, surt del sentiment. La ciéncia
empra la paraula clara, matematica, definida. La poesia empra la paraula
bella, de vegades indefinida, ja que sent I'infinit. La ciéncia ens fa pensar, la

poesia és vida, una vida més gran” (L6épez Nadal i Mas Fornés, 1997: 77).

En la segona part de I'obra, com s’ha apuntat amb anterioritat, cada
un dels diferents fragments vol mostrar la llum, I'amor i la vida com tres
vies de creixement i d’ascens. En primer lloc, la llum, com a via de recerca
de la salvacio, de coneixement de la realitat i de la veritat, que resideix en
el propi interior de les persones. En segon lloc, I’'amor com a segona via per
arribar a la transcendéncia, la llavor de I’anima. Des d’aqguesta perspectiva,
I’lamor suposa el pont entre I’home i Déu i, per tant, és joia i és plenitud. |,
en tercer lloc, la vida, el cami, el procés de la vida o el pelegrinatge cap al
Suprem. La vida autentica és creacio: si hom viu realment la vida és perqué
la crea. Els homes sén els auténtics actors de la seva propia vida, sind és

aixi es deixen viure, deixen que la vida passi sense més.*°

98 E| vident i el poeta ens ajuden en el nostre cami cap a la llum, i el pensador ens
dona teories sobre les visions que el vident ha tingut. Perd en aquests passatges no hi ha
teories: hi ha paraules vives. “El qui tingui orelles per escoltar, que escolti”.

99 No hi ha sentiment de I'anima que no sigui, per a Sant Joan de Creu, que posseia
una exquisida cultura literaria i una elevada ciencia filosofica i teologica , madurada per una
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Perque el lector pugui aprofitar al maxim el textos i perqué siguin
atils per a la reflexi6é i per als pensaments profunds i per tal d’establir una
vertadera relacié intima i personal amb el que es llegeix, és a dir per a
significar el sentit del contingut, Mascar6 diu que s’han de llegir i rellegir en
un estat de control dels moviments de la ment; o el que és el mateix amb
calma interior. Una de les idea recurrents en Mascar6 és que s’ha de llegir
amb qualitat: el bon lector no es troba per la quantitat d’obres llegides. En
el sentit llegir en profunditat, de significacié del que s’esta llegint, etc.
entre altres aspectes podria explicar, segons Mut, que Mascar6é a més de
ser un mistic és un iogui; “la ment discursiva no pot aprehendre la realitat”,
només es pot aconseguir amb el silenci mental i d’aquesta manera hom es
pot adonar de la vertadera essencia i experimentar que és idéntica a la de
I’Univers. Aquest és l'auténtic estat de ioga, quan s’arriba al silenci de la

ment (Mut, 2005).

A més del silenci, Joan Mascar6é estimava la poesia, perque volia
connectar amb la veritat transcendent de la mistica i I’espiritualitat i
considerava que aquest espiritualitat es podia expressar a través de la
poesia. La poesia entesa de la manera mascaroniana es converteix en una
forma d’expressi6 de I’'anima; una forma d’expressar alldo que és inefable. La
poesia és la via que allibera de la realitat immediata, inferior, quotidiana per
transportar I'individu a la visié d’una realitat superior. En aquest sentit, el

poeta en les paraules troba la via d’alliberacio:

continua meditacié, sotmeés a rigorosa analisi, en la qual es defineix amb admirable
seguretat el que en tot hi ha de materia o d’esperit, de naturalesa o de Déu (Maimo,
1990: 39).
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“La poesia és un fervor i una claredat. Un fervor, un desig intim i fort
d’unié amb la gran entranya del mén i la seva primera causa. | una claredat
per la qual el mateix moén és compres d’una manera intensa i no gens usual.
El poeta és I’ésser huma dotat en grau superlatiu d’aquest fervor i
d’aquesta claredat i d’una venturosa capacitat d’expressio. [...] El poeta
sap bé que, si la poesia ens aparta de la baixa realitat de la vida quotidiana,
és solament per conduir-nos, adhuc en eixa vida quotidiana, a la visié d’una
realitat superior on les limitacions donen pas al goig de [I’'alliberament”

(Maim@, 1990: 32).

La saviesa transcendent identificada amb la paraula Lihgt, per
alliberar-nos de les limitacions del mén material, de la ment ordinaria, per
tenir joia: “There is a Light that shines beyond all things on earth, beyond
us all, beyond the heavens, beyond the highest, the very highest heavens.
This is the Light that shines in our heart. Chandogya Upanishad. 3.13.7.”
(Mascar6, 1958: 3).1%°

100 Hj a una llum que il- lumina més enlla de totes les coses de la terra, més enlla de
tots nosaltres, més enlla dels cels, més enlla dels cels més suprems. Aquesta és la Llum
que il-lumina els nostres cors. Chandogya Upanishad 3.13.7.
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“THE INNER LIGHT
Without going out of my door
| can know all things on earth.
Without looking out of my window
| can know the ways of heaven.
For the further one travels
The less one knows.
The sage therefore
Arrives without travelling,
Sees all without looking,
Does all without doing”
The Tao Te Chig, Ch XLVII Rd. J. M. 0t

En el cami de coneixement, I'auténtic saber basta cercar-lo en un
mateix; escoltant el nostre interior. Quan la ment es troba en silenci, en
calma interior, es pot arribar al pensament més elevat. La via per
aconseguir-ho es dona a través de la meditaci6é i/o la contemplacio de la
bellesa. Mitjancant la meditacid, concentrant I’atencié cap un mateix punt,
en aquest cas el propi interior. De fet, meditar és silenciar la ment per a
poder alliberar-la de pensaments. Quan s’arriba a un punt en que s’assoleix
aquest silenci dels pensaments que distreuen, aleshores comenca el que es
coneix per contemplacio i que pot dur a I’éxtasi. La contemplacié és deixar
que la vertadera realitat que habita en I'individu, el transformi per arribar a
la vertadera unitat. Segons Mascar6, la contemplaci6 és la font de saviesa
del saber discernir la via per a poder resoldre les situacions quotidianes.
Treballar la practica de la meditacio i de la contemplacié fa que I’home es
conegui millor a ell mateix i sigui capac¢ de crear el seu propi benestar i els
dels qui I’envolten, justament perqué ha trobat la seva pau interior. Tant

important és la meditacié com la contemplacié per a trobar la pau interior.

101 Sense sortir de la meva porta / puc coneixer totes les coses de la terra. / Sense
mirar per la meva finestra / Puc coneéixer els camins del cel. / Perqué com més lluny
viatges / Menys coneixes. / El savi per tant / Arriba sense viatjar, / Tot ho veu sense
mirar. / Tot ho fa sense fer. Tao Te Ching XLVII De la traduccié de J. Mascaré.
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La practica ha de ser treballada de forma que arribi a ser un habit de viure.
En aquest punt, Mascaro parla que I'una és tant necessaria com l'altra: tant
la meditacié com la contemplacié no es poden aconseguir sense el silenci,
sentir el silenci interior que ha de dur a la transformacié. En aquesta

circumstancia el temps i I’espai deixen d’existir.

A Lamp of Fire Joan Mascar6 també parla de I'amor (Love) com a via
per arribar a la plenitud. En un mén de discordia farcit d’interessos
materials, Mascaré parla de I'amor en majuscules, I’'amor espiritual, com
I’auténtica forca per a la convivéncia i la coexisténcia. El centre de I’anima
que anhela la veritat i la resplendor d’aquesta veritat. L’amor duu a la
claror, és per amor que es troba la claror de les idees i de I'esperit.
Naturalment parla d’amor espiritual, que és etern i universal: que estima
tothom i sobretot els que ens volen mal, els enemics i “dins aquest amor el

silenci del Ser i no el renou del estar” (Maim6, 1990:83).

El concepte d’amor és una de les idees centrals en I’obra de Mascar6
impregnant tot el seu pensament de Mascaré. La idea d’amor en Mascaro
té la influéncia, com ell mateix diu primerament del que ha estat I'impacta
que ha causat amb ell la lectura del Bhagavad Gita. La segona influéncia en
el concepte d’amor el troba amb la figura de Ramon Llull sobretot el seu
Llibre d’amic e Amat, en la qual I'amor és el centre de tota pregaria
quotidiana. L’amor és el pont d’unié entre I’lhome i Déu: “Les flors d’amor
creixen en diverses epoques i en diverses terres, i malgrat llurs semblances
son diferents. [...] Dix I’Amor a I’Amat: Tu qui omples lo sol de resplendor

omple mon cor d’amor” (Maimo, 1990:57-78).

Finalment a I'obra, també s’hi troba la influéncia d’un dels seus
millors amics, el fildsof i pedagog Joaquim Xirau. Xirau que considerava la

filosofia com una necessitat basica de I’'home, perqué l‘ajudava a superar
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I’aparent manca de sentit de la vida i de I’existéncia humana. La filosofia de
Xirau és una filosofia cristiana en qué I'accés a Déu només és possible a
través de I'amor. Tot el missatge moral del cristianisme no és més que
seguir el manament d’estimar el proisme com a un mateix. Una altra idea
basica en Mascar6 és la de que el fet d’estimar tothom, amar a Déu, I’amor
incondicional a tot, ens ha de dur a estimar la natura. | fa que, en aquest
enaltiment, la natura es converteix en un auténtic mestre. Aquesta
concepcio de natura com a guia i com a mestre és molt semblant a la idea

expressada en la filosofia taoista del Tao-Te-Ching de Lao-Tse:

“Heaven and Earth
Heaven is eternal and earth everlasting.
They live for others, and to or themselves; and this is why
they live long.
The sag therefore punts himself last, and thus he is first.
He surrenders himself, and thus he endures.
Is it because he seeks mot for himself that he finds?
The Tao Te Ching. Ch. VII. Rd. J.M.”
(Mascar6, 1958: 68).192
La darrera de la via que proposa és la vida (Live). Fer la feina que

s’ha vingut a fer en aquest mon. Aixo és la realitzacio de I'individu, encara
que aquestes feines siguin insignificants. Cal fer i assumir en totes les
seves conseguencies el pelegrinatge de la vida, assaborint el que la vida
depara, agraint per tot el que s’obté gaudi. En la vida no es tracta de voler
controlar els resultats, siné fer el procés bé. Justament és el que es pot

fer, els resultats no depenen de I’'individu, sin6 el com i el que:

102 E] Cel i la Terra. El cel és etern i la terra perdurable. / Viuen per als altres i no
per a ells mateixos; i és per aix0 que viuen llargament. / Per tant, el savi es posa el darrer,
i aixi és el primer. / Renuncia a ell mateix i aixi es manté. / Es perqué no cerca per a ell
mateix, que troba? Tao Te Ching VII. De la traducci6é de J. Mascaro.
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“Words Of A Master
From St. John of the Cross
What you most seek, and most anxiously desire, you will
never find if you seek for yourself, not even in the most
profound contemplation; but only in deep humility and
submission of heart. 306
The secrecy of conscience is broken when a man reveals
to others the good estate it is in, receiving for is reward
the praise of men. 302
However small an attachment may be, be not too
confident that you can cu tit off at any time; cut it off at
once: for if you have not the courage to destroy it when
it is but beginning, how can you presume upon success
when its has taken root and grown? 330
To find all satisfaction in God you must be satisfied with
him only, for in heaven itself, if you did mot bend your will
to His will, you would never be satisfied; so is it here, if
your heart is set upon anything else. 84”
(Mascar6, 1958: 191).103

L’art de la vida, suposa saber que només cal preocupar-se per

aguelles coses que depenen directament de la propia conducta, aguesta és

103 Alld que més cerques, i més ansiosament desitges, mai no ho trobaras si ho
cerques per a tu mateix, ni en la més profunda contemplacio; sind6 només en la més
pregona humilitat i submissié de cor. 306 / El secret de la consciéncia es trenca quan un
home revela als altres el seu bon estat interior, i rep com a recompensa els elogis dels
homes. 302 / Per petit que sigui un lligam, no estiguis massa segur que podras tallar-lo en
qualsevol moment: talla’l de seguida; ja que si no tens el coratge de destruir-lo quan és al
comencgament, com pots suposar I'eéxit quan ja hagi arrelat i crescut? 330 / Per trobar
tota la satisfaccié de Déu has d’esser satisfet només amb Ell, ja que ni al mateix cel, si no
sotmets la teva voluntat a la Seva voluntat, mai no seras satisfet; igualment aqui, si el teu
cor esta fixat en alguna altra cosa. 84
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la responsabilitat de cada un. La vida autentica és la creacié. Quan es viu la
vida, realment s’esta creant, si no és aixi no es viu la vida, només es
vegeta o un es deixa viure. Ser conscient del moment en que es viu, fa
viure amb plenitud. L’accié és vida i la vida no es pot viure sense accio,
amb aquesta idea Mascaré anima a viure la vida sent els protagonistes de

la propia vida.

De la totalitat de I'obra Lamps of Fire, el suplement literari del
periodic londinenc The Times publicava el 20 de mar¢ de 1959 unes

paraules molt elogioses de I’obra de Mascaré en els termes seglents:

“In his short but pregnant preface to this choicely printed
and truly catholic anthology Mr. Mascard writes of the passages it
contains that “some shine more and some shine less, but they all
merge into hat vast lamp called by St. John of the Cross ‘the
lamp of the being of Go’”. Yet watch shines with its own light and
Mr. Mascar6 has gathered and arranged them with a loving care
which ensures that they enrich one another. Many anthologies
disappoint because they lack a creative design and so a unity in
all their difference. Not so this one, which has been conceived
and executed as a symphony of the spirit which begins with
passages from the scriptures of all the great religions of the
world, as prelude, and then divides into three complementary
movements, devoted in turn to the basic themes of “light”,
“Love” and “Live”. [...] The two scriptures most fully represented
are the Bible and the Tao Te Ching. St. John of the Cross is the
most favoured saint. It can seldom be said of any anthology that

it contains nothing but pure gold. But few can contain more of it
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than this one and there is nothing in it of baser metal than silver”

(Mir, 1998 11-334-225).104

2.3.1.2. The Creation of Faith (obra postuma). A cura de William
Radice (1993)%°°

Abans d’entrar a analitzar aquesta obra, cal dir que ens ha estat
impossible fer un resum de la mateixa perquée la seva estructura en base a
idees i aforismes sobre les mateixes no déna peu per fer una presentacio
coherent i organitzada. En teoria és també impossible una sintesi perque
tanmateix estam davant una obra a la vegada sintética i sincrética.
L’aforisme és un pensament, o millor dit és una unitat de pensament, és

una idea que tanmateix no té continuitat amb la seguent o amb I’anterior.

104 En el curt pero fecund proleg d’aquesta antologia bellament impresa i
sincerament catolica, el senyor Mascar6 escriu sobre passatges que ha reunit, “alguns
brillen més i altres menys, pero tots es converteixen gradualment en aquella intensa llum
anomenada per Sant Joan de la Creu ‘La llum de I’'esséncia de Déu’”. Cada un brilla amb sa
propia llum i el senyor Mascard els ha seleccionat i distribuits amb una atencié tan
amorosa que garanteix un ferm enriquiment de I'un amb I’altre. Moltes antologies deceben
per falta d’un disseny creatiu i per tant d’una unitat en sa diferéncia. No ocorre aixi amb
aquesta, que l'autor ha sabut concebre i dur a terme com una simfonia de I'esperit que
comenca amb passatges de les escriptures de totes les grans religions del mén, com a
preludi, i llavors fa una divisid en temes basics de “Llum”, “Amor” i “Vida”[...] Les dues
Sagrades Escriptures més plenament representades soén la Biblia i el Tao-Teking. El sant
preferit és Sant Joan de la Creu. Rarament pot dir-se d’una antologia que contingui sols or
pur. Pero pogues poden contenir més or que aquesta i no hi ha res de metall inferior a la
plata.

105 | ’obra postuma de Mascard es va publicar en dues edicions: la primera va ser
una edicio bilingle angles/catala (Mascar6, J. (1993). The Creation of Faith/La creaci6 de
la fe. Palma: Moll. [edited with an introduction by William Radice/Traduccié de I'anglés
original d’Elisabeth Abeya]) i I’altra una edicié unicament en catala (Mascarg, J. (1993). La
creacié de la fe. Palma: Moll. [traduccié de I'anglés original d’Elisabeth Abeya i amb la
introduccié de William Radice]). La versi6 que hem fet servir ha estat la primera en
consideracio a la llengua original en que I'autor va fer I’'obra.
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D’aqui, que a partir d’ara el que haurem de fer és presentar els
pensaments, les idees, en definitiva els aforismes que ens han semblat més
significatius i interessants, perd lluny d’un discurs coherent sobre el

mateixos.

També cal dir que com hem fet fins aqui citam en la llengua original
dels escrits, tan de Mascaré com d’altres autors —pocs- que han dedicat
atencio a la seva obra o al seva persona; aixo ens ha duit a una ruptura del
nostre intent de narracio, ja que I’abus de cites per tal de donar a conéixer
els aforismes del nostre autor, fan del nostre text una peca gairebé
bilingle; la dificultat de lectura se complica encara més perque introduim
les traduccions de les cites a peu de pagina, per la qual cosa som
conscients de la dificultat d’aproximacié que el lector pot tenir a I’hora

d’atracar-se a aquesta obra.

Obviament davant aquesta situaci6 varem dubtar si convenia
introduir les cites en catala, ja traduides, i els textos originals anglesos, a
peu de pagina, és a dir el contrari del que hem fet. D’aquesta forma sens
dubte la lectura podria ser més lineal i la narracid6 més agil, de tal manera
que consideram que aixi hauria de ser si fos objecte d’una publicaci6, pero
no és el cas. Al contrari, estam davant del que pretén ser un treball seriés i
academic, per la qual cosa hem aplicat el que consideram el criteri més
accentuadament universitari; és a dir fer la presentacié dels textos en
I'idioma original, malgrat aixo impliqui, tal com he dit, una distorsio de la
lectura. Demanam des d’ara disculpes per la dificultat afegida a la ja

dificultosa obra de Mascar®é.

The Creation of Faith és I'obra postuma de Joan Mascard, que va

deixar inacabada i sense titol. En el seu conjunt I'obra és un recull
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d’aforismes o pensaments breus que William Radice!®® amb el suport de
Kathleen, lI’esposa de Mascard, es va encarregar d’organitzar i de
seleccionar, per tal que tenguessin una estructura per publicar. Joan
Mascaré havia anat desant durant anys aquests pensaments, que en
extensié ocupaven unes 6000 planes (segons Radice, un total de seixanta-
un quaderns). Joan Mascaro tenia la intencié que, una vegada seleccionats,
poguessin ocupar unes 100 planes i que aquesta obra fos, segons el propi
Mascar6, “write with an evenness of mind, with love for all”°’ (Mascaro,
1993: 8); i que fos considerada com “a friend for life”%® (Mascard, 1993:
30). Joan Mascar6 entenia que, a partir d’una la lectura fidel i comprensiva,
es podia trobar una de les formes més profundes i intenses d’amistat: “for
the spirit of friendship is at its heart”'®® (Mascard, 1993: 30). Joan
Mascar6, ajudat per la seva esposa, va treballar durant els darrers anys de
la seva vida per poder finalitzar I’obra, pero la seva avancada d’edat i el seu

estat delicat de salut no li va permetre aconseguir-ho.

Com que I’obra romania sense titol, William Radice i Kathleen Mascard
n’hagueren de cercar un i ho feren destriant aquells titols possibles que
Joan Mascard havia esmentat algun cop. Entre els diferents titols hi havia
diverses possibilitats: “New Live, New Faith, Faith and Love, Wisdom and

Faith, or Wisdom, Faith and Love.*® A la fi I’escollit va ser The Creation of

106 William Radice (Londres, 1951). Poeta, escriptor i traductor. Professor de la
Facultat de Llengua i Literatura Bengali a la Universitat de Londres. Entre les seves
traduccions cal destacar les de Rabindranath Tagore per a Penguin Books.

107 Escrita amb imparcialitat de la ment, amb amor per a tot.
108 Un amic per a tota la vida.
109 perque I'esperit d’amistat és al seu centre.

110 Una Nova vida, Una Nova fe, Fe i Amor, Saviesa i Fe o Saviesa, Fe i Amor.
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Faith,*** titol que segons Wiliam Radice i Kathleen Mascard,semblava
contenir tot alld que Joan Mascard va creure i experimentar: It suggests
that Faith is not a gift given to us for free, but has to be created over a
lifetime, using our feelings, our moral sense, our experience and our

reason”''? (Mascaro, 1993: 28).

William Radice va ser considerada la persona idonia per a concloure
I’obra de Mascaré per diverses raons. La primera, la seva amistat amb
I’autor. Efectivament, William Radice sentia envers la persona de Joan
Mascar6 una intensa i profunda amistat que es va anar materialitzant amb
la correspondéncia que varen mantenir i en visites de William Radice a la
casa de Mascar6 a Camberton, i amb llargues converses, reflexions i
pensaments que es mantenien en aquestes trobades. Tot plegat mostra la
proximitat d’esperit que existia entre els dos autors. William Radice
considerava que Joan Mascaré estaria d’acord amb ell en que la lectura i la

traduccié sén una forma intensa d’amistat:

“l think you would agree that close and sympathetic
reading is a form of friendship, and translation —particularly the
translation of poetry- the closest friendship of all. Poetry, like
friendship, touches something that is always here, regardless of
whether the poet is here or not, regardless even of whether his

language is still spoken or not You spoke many times of the unity

111 | a Creaci6 de la Fe.

112 Suggereix que la Fe no és un regal que ens és donat, sind que ha d’ésser creada
durant tota la vida, amb els nostres sentiments, el nostre sentit moral, la nostra
experiencia i la nostra raé.
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of the poetic and the spiritual, and friendship is part of that unity
too”**3 (Mascar6, 1993: 12).

Certament, Mascaré tenia altres coneguts i amics; pero I'amistat que
William Radice i Joan Mascar6 es professaven era mutua i d’una gran
proximitat, entesa com a un sentiment que sobrepassa la quotidianitat:
“Great closeness [...] The bonds of love and friendship that we have with
others are not made from detailed knowledge of their lives and minds.
They are made from something that lies beyond their lives and minds”4

(Mascar6, 1993: 10).

La segona ra6 per la qual William Radice era I'autor que millor podia
organitzar I’obra de Mascaré era I’admiraci6 mutua que existia entre els
dos. Per comencar, William Radice era deixeble de Joan Mascar6 i aquesta
rab va fer que conegués de prop la seva vessant intel-lectual i de
comunicacié, la qual cosa el va fascinar i va fer que [I'admiras
profundament. La trobada entre William Radice i Joan Mascar6 es va donar
en un moment de la vida en que Radice comencava la seva vida adulta i
Joan Mascar6 era un home madur, proper al final dels seus dies, amb tot un
cabal de saviesa que brollava per tots costats, com es podia copsar nomeés
sentint-lo parlar. La trobada va suposar un punt d’inflexié en les qlestions

intel -lectuals per a Radice, com ho va expressar ell mateix: “What a wealth

113 Crec que estaries d’acord que la lectura Fidel i comprensiva és una forma
d’amistat, i la traduccio —especialment la traduccié de la poesia- és I'amistat més Fidel de
totes. La poesia, com I'amistat, té a veure amb alguna cosa que sempre és aqui, tant si el
poeta hi és com si no, tant si la seva llengua encara es parla com si no. Tu parlares mols
vegades de la unitat del poéetic i I'espiritual, i I'amistat és també una part d’aquesta unitat.

114 Gran proximitat. [...] Els lligams d’amor i d’amistat que tenim amb els altres no
son fets de coneixements detallats sobre les seves vides i les seves ments. Son fets
d’alguna cosa que és més enlla de les seves vides i les seves ments.
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of knowledge and experience a human mind can accumulate!”**> (Mascaro,
1993: 10). El mateix William Radice explica que, entre Joan Mascar6 i ell, hi
havia una magnifica sintonia des del primer moment. De fet, I’anglés en va
quedar meravellat, perque Mascard havia sabut integrar la fe més profunda
amb la més profunda de les racionalitats: “To have combined the deepest
faith with the deepest rationality was your special wisdom. | wonder it fit
can be mine; | wonder if it can one day be the world’s”*'® (Mascar6, 1993:
20). De la mateixa manera, es pot afirmar que I’admiracié va ser matua, ja
gue quan Joan Mascaro i William Radice es van acomiadar per darrer cop, el
mallorqui li va mostrar la seva admiracié més sincera: “William, you have
everything: gifts, intelligences, a happy marriage, beautiful children, great

work to do”**’, (Mascar6, 1993: 20).

Una altra de les possibles raons que indicaven que Radice podia ser la
persona adequada per a la tasca era la bona relacié que tenia amb Kathleen
Mascar6. A més a més, no es podia oblidar les seves capacitats
intel -lectuals: com a traductor, escriptor i poeta o com a professor de
Llengua i Literatura bengali a la Universitat, entre d’altres meérits. No
obstant aix0, la rad significativa i definitiva que va fer que es decidissin per
William Radice va ser el fet de compartir amb Joan Mascard, a més de tot
el que s’ha esmentat anteriorment, I’amor a la poesia i una nec